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. Baprista (Y)

Quando em 12 de abril de 1882, em carta, me dizias: « Remetto-vos os
vocabularios que me tinheis emprestado, os quaes estio em meu poder ha
tempo immemoravel, porque... porque... uma fatalidade entendia nunca me
permittir trabalhar seguido, e, trabalhando sempre, nunca pude fazer nada, nada
posso fazer e unada farei, porque agora toca a arrumar a mala, bater a bota e
seguir viagem do outro mundo, ou antes, deste mundo para o cemiterio, onde
tudo acaba... », longe estava eu de pensar que a 21 de dezembro desse mesmo
anno teria de ir descer o teu corpo a sepultura e desfolhar sobre elle as flores
da amisade humedecidas pelas lagrimas da saudade.

Tambem nio pensei que, como um tributo de saudosa homenagem, viesse
hoje dedicar-te um trabalho imperfeito, que o nio seria sc ainda existissem as
nossas continuas palestras sobre linguas americanas, pois teu saber e tuas luzes
nio consentiriam que tal acontecesse.

Disseste nos Ensaios de sciencia, nessa revista que foi theatro de tua estréa
e laco de unido de tres amigos: « Barbosa Rodrigues, com o seu distincto
espirito de observagio, colligiu notas preciosissimas dos fallares de indios com
os quaes tratou e delles se v& que no valle do Amazonas ainda fallam-se dia-
lectos de abaneenga menos eivado de portuguez do que o nheengatu fallado no
Baixo-Amazonas e especialmente no Para e suas immediagoes; que em muitas
malocas, cumn as quaes tratou Barbosa Rodrigues, fallam-se dialectos que em
tudo lembram a derivacio omagua e portanto filiam-se ao abaneenga. »

Pois bem. Venho hoje apresentar-te o resultado de alguns estudos que
confirmam, até certo ponto, tua opiniio, e mostram que o nheengatu, posto
que, corrompido pela influencia portugueza, menos viciado no Amazonas que

(Y Nasceu Baptista Caetano d'Almeida Nogucira em § de dezembro de 1826, em Kaman-
dokaia, provincia de Minas (ieraes; bacharelou-se em mathematicas a 19 de setembro de 1855;
casou-se a 25 de margo de 1856; enviuvou em 1874 e falleceu a 21 de dezembro de 1882.
Foi autor de varios trabalhos linguisticos e o primeiro guaranylogo brasileiro.



no Par4, comtudo é mais puro que o tupi do Sul e que o guarany, porque o
influxo extranho nio conseguiu apagar, no fundo, a pronuncia primitiva do
abaneenga. Isso escapou 4 tua perspicacia, senio teriamos hoje uma obra ma-
gistral, que talvez conseguisse rehabilitar a pobre lingua, actualmente estropiada
e desprezada.

Desculpa os erros, mestre e amigo, perdéa a ousadia, Baptista (quantum
habeo hoc tibi do), e acceita este trabalho como uma grinalda de flores sil-
vestres, que hoje deposito em teu jasigo, pranteando o 5.° anniversario de tua
ida para a mansio dos justos.

Manéos, 21 de dezembro de 1887.

J. Barposa RODRIGUEs.
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ADVERTENCIA

Com o titulo Lendas, crencas ¢ superstigdes, publiquei em 1881 (*) um
artigo, no qual apresentei algumas lendas do Amazonas qlie escrevi, baseando-
me nas indigenas que affectam o moral do tapuyo, e que foram todas trans-
plantadas de paiz estranho e acclimadas entre nés. Suppunha, entio, que nio
existiriam outras verdadeiramente indigenas, porque o proprio mytho do
Korupira, quer me parecer, é companheiro do Muyrakyld, isto é, veio
da Asia.

Estudo posterior, porém, leva-me hoje a modificar essa opinido, apresen-
tando agora ndo s6 as lendas do Korupira e do Yurupary como outras, mais
propriamente contos ou apologos, que me parecem filhos da infancia da popu-
lagio amazonica, e que foram conservados pela tradigio na propria lingua e
com as proprias palavras, que, como outr’ora, hoje sio referidos.

A circumstancia de sémente serem conhecidos pelos tapuyos, que apenas
pela lingua geral os contio, fez com que outr’ora muitos me escapassem e que
pelo mesmo motivo tenhio ficado desconhecidos, e que, d’este modo a pouco
e pouco desappare¢am.

O facto de quasi ja se nio fallar a lingua geral, e de se ter a morte en-
carregado de chamar a si grande parte d'aquelles velhos, que sabiam esses
contos, tem feito com que poucas pessoas no Amazonas os saibam, e penso
mesmo que foéra da provincia sio completamente desconhecidos.

A Poranduba Amasonense ou kochiyma wuara porandud, vem, pois, regis-
trar esses pequenos conlos do lempo antigo que se referem & natureza do im-
menso valle do Amazonas, fructos da observagio selvicola, formando uma col-
lecgdo cuja leitura é innocente e instructiva, mostrando ao mesmo tempo sym-
bolicamente os costumes de alguns animaes da sua fauna.

(*) Revista Brasileira, 1881, X, pag. 24. Além das lendas da Uyara, Piré Yauara postas
em verso pelo B. Campos Porto e publicadas n’O Pasz, do Rio de Janeiro, publiquei outras
ndo conhecidas, como a do Paky funaré, que foi traduzida em inglez, por Herﬁ. Smith e pelo
Rio News, e em francez pelo La Nation, de Paris; a do Yacy uarus, que sob o titulo de 7zpera
da Lua Mello Moraes Filho publicou na sua Litteratura e poz em bellos versos na Revista
anthropologica e reproduziu nos seus Mythos ¢ poemas, as do Muyrakytd, ou pedras verdes, que
0 mesmo autor pdz tambem em versos nas mesmas obras e nos Poémes de ['esclavage, sendo
tambem traduzidas pelo Sr. Decleau no AMessager du Brésil e outras que se encontram nos meus
trabalhos intitulados Rio Yamunds, Rio Uruba, Rio Yataps, étc., publicados em 1874 ¢ 1875.
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Ha muito que dous motivos me levaram a colher e reunir essas fléres da
imaginagio de um povo ainda no seu estado primitivo, € que medravam soli-
tarias, n'um ou n’outro ponto, conservadas ainda apezar da invasdio civilisa-
dora ; um para que completamente nio desappare¢io e mostrem o estado in-
tellectual da raga; outro para fazer ver como a antiga lingua geral se tem
modificado e como é ella hoje fallada.

Dividi, por isso, este trabalho em duas partes.

Na primeira apresento o folk lore (*), na segunda o vocabulario em que
se notam as alteragbes por que tem passado a lingua geral no Pari e no
Amazonas, e por onde se evidencia que as differentes orthographias e pro-
nuncias distanciaram-a tanto da maneira pela qual era antigamente fallada,
que, quem conhece o guwarani ndo entende o fupi moderno e vice-versa, posto
que sejam ambos uma s6 lingua.

O nome Poranduba que enlaga os contos deste livro serve de exemplo.

Poranduba (*), nio é mais do que a contrac¢io da preposi¢io poro,
fazendo as funcgdes do superlativo, andu, noticias, aud, phantastico, illusorio,
significando Aistorias phantasticas, fabulas, abusdes, etc.; como porandiba sio
historias tristes, mis; de afba, mal, mao, entretanto que fazem derivar de
pora, habitante, nkeeng, falla, e dyba muito, com o significado de movidades.
E’ verdade que poranduba péde tambem ter esta significagdo, porém, entio a
etymologia é outra, vem da mesma preposicido poro e do verbo endub, escutar,
sentir, donde o verbo porandu, perguntar, questionar, interrogar. No mesmo
caso estd moranduba que se deriva de moro por poro, andu e aub terd a mesma
significagio, podendo porém ser tambem novidades derivando-se de mdaé ou
mad e andub, entrando o » por euphonia. No Amazonas ha a maranduba,
isto &, as historias que os chefes, os paes, contam & tribu e aos filhos, per-
petuando os feitos de seus av6s, porém entio a interpretagio é outra: vem
de mard, desordem, barulho, guerra, e andub, noticias, historias de guerras e
factos verdadeiros e nfio phantasticos ou mythologicos, como as que refere a
poranduba.

Quizera aqui reunir outras lendas como as do Jaboty e as da Raposa
com suas differentes aventuras, mais ou menos variadas, segundo as localida-
des, mas como sejam exoticas e muito conhecidas, quer no Valle Amazonico,
quer no Imperio, em geral, aqui deixo de mencional-as, no s6 por esse mo-
tivo como tambem porque d’ellas jA se occuparam o Professor Hart (%), o

. ) De Volk, povo, e lehre, doctrina, dogma, li¢ao, etc., como fabellehre, mytholog.ia. Este
neologismo foi adoptado para exprimir o conto popular ou mythologico.

(?). Baptista Caetano deriva de por, o que ha, e endub, sentir, formando um verbo tran-
sitorio com a significagio de perguntar, interrogar.

(®) Amason tortoise myths., 1875.
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Dr. Couto Magalhdes ('), Herbert Smith (*) e o Sr. Edward Rand (*). Inti-
mamente ligados aos contos do Jaboty, que é o cyclo do Rerard, andam
varias superstigdes, dando ao mesmo chelonio propriedades maravilhosas, que
mais nos mostram a sua origem estrangeira.

Estas propriedades sio prejuizos das velhas crengas romanas incutidas nos
portuguezes (‘) que com o 4ofo (golphinho), a wuyara (sereia ou ondina) (),
as druxas, montadas em cabos de vassouras e os Jobishomens, dos monturos, trou-
xeram tambem varios contos para nosso paiz, taes como: o da Carocka, e do
Macaco e sew rabo (°) conto este que ouvi na minha infancia e que o
Sr. Edward Rand, tomando como outros muitos, por indigena o apresentou
sob o titulo « Zhe monkey who cut of his tash entre os contos do Jaboty.
Como exemplo de que as lendas do Jaboty sio exoticas, aqui acclimadas,
pelo meio, citarei a muito conhecida no Valle Amazonico, a do Yadoty e o
Urubu, e que intitulam tambem o Yaboty e a festa no céo.

Havia uma festa no céo, e sendo convidados o Jaboty e o Uruba, aquelle
apostou com este como elle chegaria primeiro. O Urubt acceitou a proposta
e arrumou a matolotagem para viagem dentro de um paneiro. A’ noite con-
vencionaram que a partida seria de madrugada, e foram dormir. Quando o
Jaboty vio que o Uruba estava dormindo metteu-se no paneiro, por baixo da
matalotagem. Pela madrugada partio o Urubti, e chegando ao céo deixou o
seu paneiro e foi ver o que havia de maravilhoso. Aproveitou-se entio o
Jaboty da occasido, sahio do paneiro e tambem foi passeiar. Mais tarde quando
ja estava cangado o Uruba de esperar pelo Jaboty o encontrou.

— Entdo, agora é que chegaste ?

— N2o. J4 estou aqui ha muito tempo.

Perdendo esta aposta, depois de terminada a festa, o Urubf propoz outra.

— Vamos apostar agora quem desce primeiro ?

— Vamos, respondeu o Jaboty, e partiram, deixando-se o Jaboty cahir,
emquanto o Urubt voava.

(*) O Setvagem, 1876.
(%) Brasil the Amasons and the coast, 1879.
() Traditionary Stories extant among the Tapoia indians, 188a.

(*) Os contos que Perrault publicou na sua velhice, ha quasi dous seculos, foram accli-
mados em Portugal e transplantados para o Brazil, onde servem para entreter a meninice. Quem
nio conhece o « Botas de sete leguasn, o « Carrapatinho », 0 « Matador de gigantes», o « Tom
Pouce », que n3o sao mais do que Le¢ petit Poucet, como a « Gata borralheiran é a Cendrilion?

(°) As lendas da ljyara, do Boto e outras publiquei na Revista Brazileira, X, pag. 24.

(%) Este conto David Corazzi publicou na sua collecgio de Premios para criangas, sob o
titulo Frum, frum, frum que vou para Angola, e Silvio Romero tambem publicou & pags. 143
do VI vol. da Revista Brazileira, sob o titulo O macaco ¢ o rabo, quando em Coimbra, O rabo
do gato, como nos diz Adolpho Coelho, a mesma historia, termina: « Fum, fum, fum vou para
a minha escola » e pelo Romanceiro do Archipelago do Madeira, assim acaba: « Adeus que me
vou embora. Ferrum-fumfum, fervum-fumfum ».
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Aproximahdo-se o Jaboty da terra, ¢ vendo uma grande pedra sobre a
qual ia cahir, bradou:

— Arreda-te pedra, senio te parto.

A pedra arredou-se e o Jaboty cahio batendo sobre a terra, achatando-se-
Ihe o peito e rachando-se-lhe o casco, como ainda hoje o tem. (')

Nio admira pois que o Sr. Rand (americano) fizesse indigena o conto do
Macaco quando o Sr. Silvio Romero, no cap. 7.° do seu artigo A poesia
popular no Brazil, publicado 4 pags. 125, do tomo 6.° da Revista Braz-
letra diz que o conto da festa no céo é muito diverso dos de origem portu-
guesa, cujos originaes primitivos podem ser colejados na recente collecgdo de
Adolpho Coelho € o apresenta como sndiano, com o titulo O Kagado ¢ a festa
no céo. (*)

Apezar d’esta affirmativa, quem ler os Confos populares de Adolpho Coe-
lho, ha de, 4 pags. 15 sob o titulo A Raposa ¢ o Lobo, encontrar n’essa
mesma pagina a certidio de baptismo d’esse conto, por onde se v& que é
legitimo portuguez da freguezia de Ourilke, do conselho de Celorico de Bastos,
provincia da Beira Alta, nas raias da Hespanha; é apenas brazileiro por estar
incluido no Tit. II Art. 6.° § 4.° da nossa Constituigdo.

Os herées do conto indiano de Silvio Romero so a Gar¢a ¢ o Kagado,
os do conto de Adolpho Coelho a Gar¢a ¢ a Raposa; esta quando cahe
vae dizendo:

« Isto vae de déo em déo.
Se d’esta escapo
Nio torno s bodas ao céo. »

e ao avistar uma lage, brada :
— « Arreda-te lage, que te parto. »

O Kagado, de Romero, vae tambem dizendo :

« Léu, léu, léu

Se eu d'esta escapar

Nunca mais bodas ao céu. »
e tambem grita :

— « Arredem-se pedras, arredem-se pios, senio vos quebrareis. »
O proprio nome de Kagado, do herée, s6 & dado por portuguezes, por-
que no Brazil entre os indigenas s6 ¢ conhecido o de Yaboty ou Jaboty.

(*) D’esta lenda ha uma outra variante, tambem no Amazonas, em que o herée é um
Sapo que chega a0 céo escondido dentro da viola que o Urubs levara para a festa, e que termina

pela mesma férma. A tartaruga que cahe e se despedaga, se encontra tambem nos mythos do
Livro Sagrado dos Nahuas, do Mexico.

(?) Depois de escripto este trabalho chegou-me 4s miaos os Contos populares do Brasil,
do mesmo autor, prefaciada pelo Sr. Theophilo Braga, publicados em 1885, em que o autor
muda de opinifo e inclue esse conto entre os de proveniencia Africana.
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Entretanto, entre o conto -portuguez, que vem do Esopo, o Phrygio, e do
qual se aproveitou La Fontaine, e o producto semelhante da acclimagio no
Brazil, ha mais naturalidade n’este do que n’aquelle.

Entre a Garca e o Uruba a naturalidade é mais caracteristica no conto
Amazonense, porque para ir ao céo é mais natural ir o Urubt, que tem véo
prolongado e se eleva as nuvens, do que a Garga que vbéa horisontalmente,
sempre proximo da terra, e, entre a Raposa e o Jaboty, este exprime com
verdade o conto apresentando o seu plastron achatado e o casco dividido como
se fosse despedagado, em quanto que a raposa nada tem de caracteristico que
mostre uma grande quéda.

D’este conto nasceu ainda a variante La fortue et les deux canards, como o
do Jaboty que apostou carreira com o Veado, tio referido no Amazonas, e
publicado por Couto de Magalhies, nio é mais do que uma outra da fabula
Le liévre et la tortue.

Além da astucia do Jaboty, que urde as lendas, tem elle virtudes entre os
naturaes mesmo depois de morto ; assim dizem, por exemplo, que creando-se
em casa um Jaboty, sobrev@m atrazos, revezes, e que-se O casco superior
do Jaboty, depois de assadas e comidas as carnes, for langado em algum
rio, com a parte interna para cima, produzird logo grande temporal, o
que nio ¢ mais do que crendice luzitana, bem recebida pelo espirito inculto
do indio ; o casco superior do Jaboty empregado como texto de panella, nio
deixa ferver a agua por mais fogo que se lhe faga; uma torcida ensopada em
sangue de Jaboty e posta em qualquer candeia, produz uma luz que tem a
propriedade de fazer ouvir o que nio se ouve normalmente; matando-se um
Jaboty e comendo-se-lhe immediatamente o coragio, fica-se sem ter séde du-
rante longo tempo, etc.; e assim muitas outras que sera enfadonho referir,
todas mais ou menos d’este jaez, e que Cortez, nos seus Segredos da Natureza,
cita entre as superstigdes portuguezas.

Reuni, pois, n'um ramalhete, que caracterisa o genio tapuyo, nio sé as
suas lendas cosmogonicas e mythologicas, como as astronomicas e zoologicas,
incluindo tambem algumas botanicas.

Enlagam o ramalhete as cantigas com que as mies embalavam seus filhos
e depois as criangas repetiam, n’aquella toada cheia de tristeza e melan-
colia, que sempre acompanha o indio, mesmo no meio dos seus prazeres
orgiacos, e tambem as que cantavam para animar as suas dangas e os seus
trabalhos.

A essas cantigas reuni as do periodo de transigio, assim como a do
Cairé, posto que religiosa, para que se ndo perdessem as lettras e a musica,
visto como ja hoje é rarissimo encontrar quem a saiba, por ter cahido em
desuso.

Quer os contos, quer as captigas s3o por assim dizer stenographadas como
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dos labios dos contadores sahiram, com a ortographia vulgarmente usada e
com as differentes pronuncias do Valle Amazonico, para melhor comprehensio
do assumpto.

Foi sob a tolda das igarités, nas aguas dos rios do sertio, quando pelo
Airiri da noute me alumiava o clario da lua equatorial ; foi recostado a
makyra, no teyupar do indio, banhado pcla briza que ciciava pelas palmas dos
yauarys refrescando a calida athmosphera; foi ao lado do mukem em que a
piranha se debatia para servir-me de alimento, depois de um dia de fadigas ;
foi no repouso do miuagx, n’'uma noute de pirakera; foi emfim, no convivio
com indios e tapuyos, moakaras, tuchauas e pagés, j4 no deserto, ja nos
poracés, e nos ayuris da manyiua, que ouvi das velhas e dos velhos, outr’ora
e hoje, essa serie de contos e cantigas que aqui reuno, conservando a in-
genua simplicidade do estylo, vago, sem artificio ou atavios, que encanta e
deleita.

O que ouvi do Gacy foi na regido alpestre de Minas Geraes, € nos
serdes dos ranchos, 4 beira das estradas dos campos e das serras, entre boia-
deiros e tropeiros; no pouso da noute quando junto a trempe do fogo em que
se derretiam os torresmos para o feijio do almogo do dia seguinte, aquecia as
mios encarangadas pela geada; nos serdes das fazendas, tambem defronte do
fogareiro, onde ardia o sabugo de milho, que aquecia as fiandeiras em quanto
pelas fendas das portas e janellas zunia o vento frio da garéa ; nas casas de
farinha, nos engenhos, no descango da escravatura, nas rogas e emfim foi das
mdes pretas, que tanta influencia exercem no nosso espirito infantil, que
tambem muita cousa colhf.

E pois este trabalho o fructo de horas vagas, nio desperdigadas, cujo
resultado a ethnographia aproveita, pelo que termino dizendo com Garret:
« Tomira que estas paginas se fizessem ler de toda a classe de leitores; nio
« me importa que os sabios fagam pouco cabedal d’ellas, comtanto que agradem
« 4 mocidade, que as mulheres se nio enfadem absolutamente de as ler, e os
« rapazes lhes nio tomem medo e tedio como a um livro profissional. Eis
« aqui o que eu desejo... »

* %

Quando se descobrio o Brazil, uma grande nagio, dividida em hordas,
com differentes nomes, estendia-se por todo o littoral; outras vinham
. das Antilhas, entravam pelo Orenoco, sahiam no Amazonas, .passavam pelas
fraldas dos Andes, corriam pela Bolivia e chegavam ao Paraguay, depois de
ter-se encontrado com outras nagdes differentes, que occupavam o centro,
para onde refluiam repellidas pelas da costa de quem eram inimigas, cuja
linguagem n3o entendiam e que eram conhecidas vulgarmente por Zapuyas.

Aquella fallava uma s6 lingua, o Abanheenga ou nheengati, a lngua do
indio, a lingua béa, 4 qual os primeiros colonos deram o nome de gera/, e as




VII

tapuyas, que compunham as hordas centraes, fallavam diversos dialectos ; nio
sendo entendidos pelos da costa, era essa linguagem conhecida por Nkeengasé
ou falla ma.

Uma d’essas tribus, como a que habitava a ilha de Maraj6, perdeu o primitivo
nome e por essa circumstancia ficou conhecida na historia pelo nome de tribu
dos Nkeengaibas. Com onome de Kariua ou Karaiba chegou uma d’essas nagdes
4s Antilhas ; com o de Ga/ibi 45 Guyanas e tomou no Amazonas o de Omagua ;
outra pela costa conservou até 4 Bahia o nome generico de Zupinambd, que depois
se abreviou em 7up/, e no sul conservou o nome de Guwarani (). Além
da immigra«;io,. em tempo anti-Colombiano, em 1541 houve para a Bolivia
uma de guaranis causada pela perseguicio dos portuguezes, quando quizeram
vingar a morte de Aleixo Garcia.

N’essa occasido mais de 4,000 almas sahiram do Paraguay, cujos descen-
dentes ainda Alcide d'Orbigny encontrou, com o nome de Chiriguanos.

Depois de 1549 comegaram as Missdes no Brazil, vindo para ellas n’esse
anno o Padre Manoel da Nobrega como Superior, e d’ahi data a aprendizagem
da lingua vernacula, que mais tarde comegou a ser escripta pelos Missionarios
portuguezes, hespanhées e francezes, quasi que ao mesmo tempo. Appareceram
as grammaticas, os vocabularios e os compendios de doutrina, que serviam
para os novos Missionarios estudarem a lingua e melhor poderem se fazer
entendidos pelos selvagens.

Uns no Norte, outros no Sul, uns portuguezes, outros hespanhées, todos
trataram de escrever a lingua que ouviam, conforme lhes soava aos ouvidos,
com orthographia propria, e acommodando-a 4 lingua do paiz d’onde eram
filhos. Mais tarde outros estrangeiros, tratando das cousas do Brazil, escre-
veram os nomes indigenas dando 4s lettras os mesmos valores e sons que
tinham nas linguas d’aquelles que escreviam a brazilica, d’onde comegou a
originar-se a sua corrupgo. .

No seu Homem americano, bem disse Alcide d’Orbigny: « Chaque his-
« torien, selon la maniére dont il avait entendu le nom, selon 1'orthographie
« qu'il lui donnait, en creait de nouveaux, que les compilateurs reproduisaient
« en les copiant sans critique, les uns les autres, en dénaturant eux-mémes ces
« noms, et en ouvrant ainsi une nouvelle source d’erreurs. »

A mi comprehensio das lettras dos manuscriptos, isso ainda hoje, e a
composigdo typographica em grande parte, concorreram e concorrem para a sua
alteracio. )

O n3o poder-se fazer bem comprehender, e quasi nunca dizendo o indio,
quando se lhe pergunta, a traducgio de uma palavra, senio por uma phraze,
e n3o em absoluto, levou a que phrazes fossem introduzidas na lingua,

(*) Occupava uma superficie de 1140 leguas de comprimento de N. a S. e de 560 de
largura L. a O., isto €, entre a Lat. de 23° ao N. e 34° a0 S.
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como significado, 0 que muito tambem concorre para a sua degeneragio. Nio
havendo, pois, uma orthographia geral adoptada, isso fez com que mais se
adulterasse a primitiva linguagem.

Assim a lingua escripta pelos portuguezes, tornou-se differente da escripta
pelos hespanhées, formando como que uma terceira quando influenciada, ao
mesmo tempo, por hespanhbées e portuguezes e ainda uma quarta sob a
influencia franceza. Assim formaram-se nio dialectos, mas corruptelas, influen-
ciadas tambem pelo meio, que tomaram os nomes de Zupf, Tupi austral, Gua-
rans e Omagua, que hoje, para muitos, sio dialectos e mesmo linguas differentes.

Appareceram assim as Grammaticas, Vocabularios e Cathecismos (') como
os dos Padres José Anchieta (1595), Ivo d’Evreux (1614), Antonio d’Araujo
(1618), Ruiz Montoya (1640), Betendorf (1678), Luiz Figueira (1687), Mamiani
(1699), e outros, nio fallando dos escriptos de Jodo de Lery, Thevet, Marc-
graff, Barrére, e ainda outros (*).

Mais tarde a affluencia de Missionarios Jesuitas, Carmelitas, Mercenarios,
Capuchos da Piedade, Franciscanos, etc., para o Norte, todos de differentes
nacionalidades, com as pronuncias proprias do torrio em que nasceram, ensi-
nando a lingua geral as tribus Nheengaibas, umas com pronuncias nazaes
outras gutturaes, acabou de corromper a lingua que paulatinamente ia-se
afastando do tronco commum, a que se formava no Sul, onde, era fallada
pelos descendentes de uma sé tribu, catechisados por Padres quasi de
uma s nacionalidade : a hespanhola e italiana. Uma divizio logo se esta-
beleceu, devida & influencia da pronuncia hespanhola e da portugueza, vindo
a da pronuncia das tribus Nheengaibas e a dos Padres portuguezes acabar
a separagdo, fazendo com que o Guarani ndo entendesse o Tupi, e vice-versa.

Comparando-se mesmo o Tupi de Anchieta (*) com o escripto, quasi cem
annos depois, por Figueira (*) nota-se grande differenca que attribuo a tres
causas: pronuncia propria,’ falla do indio e bergo diverso.

(') O primeiro que pregou em lingua geral e escreveu um Cathecismo foi o Padre Jozo
d’Aspilcueta Navarro, companheiro de Nobrega, que morreu na Bahia em 1555, porém o pri-
meiro trabalho publicado em 7upi foi um Pater Noster publicado por Thevet em 1577 na
Cosmaogrophie Universelle.

(*) Os Missionarios Jesuitas que mais clamaram contra a escravidao indigena, para afastar
o commercio do trato com os gentios, foram os que mais vulgarisaram a lingua geral, que eram
obrigados a aprender, pelo que lhes foi depois prohibido, pela Provisio Real de 19 de Outubro
de 1727, de continuarem a propagacio d’essa lingua e se lhes obrigou a ensinarem sémente o
portuguez.

(®) O Rev.% P José d’Anchieta nasceu em Tenerifle, uma das Canarias, a 7 de Abril
de 1534 ; entrou para o Collegio dos Jesuitas em 1551, chegou no Brazil a 13 de Julho de 1553,
foi para S. Vicente em 1554, ordenou-se na Bahia em 1§556; passou para o Espirito-Santo em
1578 e morreu em Riritiga a 9 de Julho de 1597.

(*) O P. Luiz Figueira nasceu em Almodavar, no Alemtejo, em I575; entrou para o
Collegio de Evora a 1592; veio como Missionario para o Brazil em 1602; partio para o Ma-
ranhfo a fundar as missdes a § de Janeiro de 1607 ; escreveu a sua Arte de Grammatica da
lingua brazilica em 1615; em Maio de 1636 voltou ao Para, seguio para Portugal em 1637 e
morreu trucidado pelos Aroans de Marajo a 6 de Julho de 1638. Tendo naufragado na bahia
do Sol, defronte de Collares, andou cm uma jangada por espago de 7 dias, vindo a ser marty-
risado na ponta meridional da ilha no dia 29 de Julho.
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O thaumaturgo da America era hespanhol, de origem biscainha; o martyr
dos Aroans, portuguez, de Almodavar, bispado de Evora; o primeiro escreveu
e representou os sons que ouvia ijufluenciado pela orthographia portugueza, dos
Guayanazes, Tamoyos (*); o segundo ji com a orthographia modificada pelo
influxo Camoneano e da renascenga, escreveu tambem ao que ao ouvido por-
tuguez lhe soava pela falla doce do Tupinambi. O Tupi de Anchieta ressente-se
do hespanhol, como o de Figueira tem resaibo portuguez. O Tupi d’aquelle &
o élo que prende o Guarani de Montoya (*) ao do fundador das Missdes do
Maranhio. Além do accento hespanhol ha o cunho impresso pela phonetica
das differentes tribus, cujo fallar representa.

Anchieta escreveu o fallar que aprendeu dos Guayanazes, Tamoyos e
Tupis ; Figueira o dos Tabayaras, Potyguaras e Tupinambas propriamente ditos
e Montoya o dos Guaranis, Payaguis, Charruas, etc.

Foi em Piratininga, hoje capital de S. Paulo, pelos annos de 1554 a 1545,
quando Regente do Collegio que fundira e missionando os Guayanazes, que
escreveu para uso de sua aula a Grammatica da lingua mais usada na costa
do Brazi/, mas que s6 em 25 de Setembro de 1 594 teve licenga para
se imprimir e vio a luz da publicidade, dous annos antes de sua morte,
em 1595.

Os Guayanazes estendiam-se pelo littoral da Capitania de S. Vicente,
desde Angra dos Reis até Cananéa, occupando um espago de mais de 5o legoas,
sob o mando do celebre Tebyrigad, que combatia os seus inimigos visinhos
Tamoyos e Karijés, s6 pacificados em 1563 e Payaguazes e Guaranis, que se
estendiam até o Paraguay.

A pronuncia dos Guayanazes era differente da dos Chipianis, Papanazes,
Kaetés e Tupinikins, com os quaes mais tarde esteve Anchieta e entre os quaes
em Reritigba entregou a pureza de sua alma & Deus.

Os Guayanazes ndo pronunciavam a consoante final das palavras, assim
diziam : acé, por acem, ayi@ por ayur, o que ainda hoje os Guaranis o tem
por costume fazer, tanto que pronunciam 4d, #4, kud, nheen, por kab, tub,
kuar, nheeng, etc., assim como para o adjectivo numeral #» tinham os Gua-
ranis peteé, os Guayanazes opepe e os Tupinambias yepé. )

No Norte pronunciavam claramente as consoantes finaes e diziam ayur,
kuar, vindo o vicio portuguez accrescentar sempre uma vogal as palavras

() Dou aqui uma amostra da escripta de Anchieta, por onde se vé que quem assim
escrevia deveria pronunciar o Tupy nio como hoje se escreve :

« El Padre Manoel de Nobrega é&bio al hermano Pero Correa a descobnr los Iuirazaras:
« y tabien ania otra cosa de mucha importancia que auian de hazer que era procurar passada
« a unos castellanos de calidad que con sus mugeres nobles y delicadas aportaron aqui y endo
« ala ciudad del Pargay que es subiecta al Emperador, etc., etc.»

?) O P.c Antonio Ruiz Montoya nasceu em Lima em 1583, entrou para o noviciado em
1606 e depois de ter missionado no Paraguay morreu em 1625.
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terminadas por consoantes, o que originou a actual pronuncia, como : ayure,
kuara, etc.

Por aqui se vé¢ que as differentes tribus tinham sotaques e pronuncias
diversas, sendo mais gutturaes as do Sul e mais nazaes as do Norte. Ainda
hoje ¢ mais doce a pronuncia do Tupinambarana do que a do Paraguayo,
como tenho muitas vezes comparado, entre homens e mulheres com que me
tenho entendido.

Do Sul para o Norte havia e ha uma nuance, permitta-se-me o gallicismo,
que unidas as pontas Norte e Sul, sem as graduagdes, intermediarias, muito
difficil é se vér, em muitas palavras, a mesma de que se trata sem se fazer
cabedal da corruptela.

Comparando os escriptos de Anchieta, Montoya, Figueira, Araujo, e
Betendorf, e o vocabulario Portuguez Brasilieno (') vém-se claramente as
differengas, que s6 se originam das pronuncias que formam o tupi moderno,
ou nheengata. A influencia do cunho local, obrigada pelo meio em que existiam
completou a separagio, que mais tarde de decadencia em decadencia chegou
aos tempos modernos. '

O que se deu com o guickua (*) levado pela influencia e cunho local,
que produzio o Lamana, o yunca, o caugui, o calchagui, o cusquenkho, (quichua
puro) fallado pelos Peruanos antes da vinda de Manco Capac e o guitenho,
(o mais adulterado) assim se deu com o Abanheenga.

Nos fins do seculo passado e n’este, principalmente, a adulteragio tem
sido grande, porque quem aprende a lingua, tapuyo ou branco, ja bebe as
primeiras gottas em fontes viciadas.

Vicio originado n’aquelle pelos cruzamentos, pelas diversas pronun-
cias, e n'este pelas diversas orthographias e pela pronuncia dos tapuyos
viciados.

No Paraguay é onde se conservou, mais ou menos, pura a lingua geral,
por nio ter havido emigragdo estrangeira, nos primeiros tempos, ser quasi
que a lingua official, n2o haver cruzamento com outras tribus e conservar-se
fallada pelos descendentes dos primitivos Guaranis, que conservam a mesma
inflexio de voz e a mesma pronuncia, o que n3o aconteceu na costa € no
Amazonas, onde houve a influencia dos francezes, hollandezes, inglezes, além
da dos portuguezes, com o sotaque e pronuncia peculiar a cada provincia do
reino, lidando com indios, como os tapuyos, cuja pronuncia n’uns é guttural,
n’outros nazal e em quasi todos mixta pelos crusamentos.

Por esse motivo no valle Amazonico, a influencia foi maior. Ahi foi

(*) Sob o titulo Pocadulario dos indios Cayuds, o publicou em 1856 a Revista do Instituto
Historico, no volume XIX, a pags. 448 a 476.

(*) Os Peruanos (Incas) pronunciam gwicua, 4ikua soando o Aua, como na palavra por-
tugueza paschoa, como o tenho ouvido d’elles, emquanto que os civilisados, pela pronuncia
hespanhola, dizem Aitchua.
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grande o numero de missionarios, todos com sotaques differentes, que ensi-
naram a lingua a tribus nheengaibas, plantando sementes degeneradas em ter-
renos de naturesa differente, o que deu em resultado uma corruptela geral, nio
s6 em pronuncia, como em significados. Estes estenderam-se até aos reinos ve-
getal e animal, onde os mesmos nomes, em sitios differentes, indicam plantas
e animaes diversos.

E claro que um individuo que bem se exprima e escreva o portuguez,
bem falle a lingua geral; mas o que para dizer flor diz e escreve fuluru,
nuvie destinu, como esti escripto nas proas de dois barcos em Manaos, fallando
ou escrevendo a lingua brasilica, escreveri jurupari uca, como se vé& na tabo-
leta de uma loja da mesma cidade, commettera disparates, que perpetuados
pela escripta para o futuro ninguem sabera lhes dar a origem. Com esta pro-
nuncia, se exprimiram muitos missionarios portuguezes. Ainda conheci um
vigario, no Amazonas, que quando commigo fallava eu quasi nio o entendia,
fallando elle comtudo o portuguez.

Quem como eu, tem percorrido o valle do Amazonas, e ouvido a lingua
geral fallada pelos Tembés, Mauhés, Mundurukus, Parikis, Muras, Ipurinas,
Makuchys, Uapichanas, Chirianas, Tarianas, Tukanos etc., julga existirem
muitas linguas, tal é a differenga de pronuncia.

D’ahi vem, hoje, principalmente a corruptela.

O Revd. padre Vieira o disse :

« Por muitas vezes me aconteceu estar com o ouvido applicado 4 bocca
do barbaro, e ainda do interprete, sem poder distinguir as syllabas, nem
perceber as vogaes ou consoantes de que se formavam, equivocando-se a
mesma letra com duas ou tres semelhantes; umas tio delgadas e subtis; outras
tio duras e escabrosas; outras tio anteriores e escuras e mais afogadas na
garganta, que pronunciadas na lingua; (') outras tio curtas e subitas; outras
tio escondidas e multiplicadas, que ndo percebem os ouvidos mais que a
confusio. »

O individuo que ouvir diversos inglezes que puramente nio fallem a sua
lingua difficilmente, se for escrever o que pronunciarem, escreverd certa e
orthographicamente a palavra. Quem dira, segundo autoridades, que estas pa-
lavras: [naff, mani, ondorteicar inaf, mdmi, anndarteicar, sejam money, enough,
undertaker ?

O costume que tem o brasileiro, levado pela gente baixa portugueza, que
em geral foi a que veio outr’ora para o Brazil, de mudar o som das letras
do alphabeto portuguez, estendeu-se ao nheengatu.

Assim o o foi passado para #,; o ¢ para f, como aram:i por aramé; o y,

(*) Jam lingua sibilando, jam naribus ronchissando, jam dentibus stridendo, jam guthure
stripitando, etc.

Debrizhoffe, II, 163.
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cuja pronuncia assemelha-se a0 do # francez, que é simultaneamente nasal
e guttural, passoua %, aé, e af; o b, para #; 0 v € 0 4, para ¢: O
som de mb, para m ou &, etc. e o g, quasi foi supprimido, ou passou
acead

O y especial do Abanheenga, que os civilisados, transformando a pro-
nuncia, representam e fazem soar como o s, desappareceu no nheengatu, e
invariavelmente soa como 7/ e algumas vezes como dois #, ou y francez quando
entre vogaes.

Assim no valle Amazonico, onde no Imperio s6 se falla a lingua geral,
tapuyo ou indio algum pronuncia o ; e quando- ouvem a palavra com esta
pronuncia riem-se. S6 d’elle se servem os civilisados.

Assim dizem fgwvary, iauapery, iaps, iauary, iauara, e quando se exprimem
em portuguez dizem: Jodo, ifanella.

O indio tapyia ou nheengaiba pronuncia o 7, como ¢4, assim como o
s ou z, que soa da mesma forma.

Para dizer Jodosinho, diz: Chuanchino; camisa, camicha,; janella, cha-
nella, etc., d’onde vem dizerem depois de civilisados ckare, deixar, por
yare.

O p, tambem, o indio, de certas tribus, muda em &, assim: peixe é desxe,
como diz o allemio, d’onde veio o dizer-se hoje pure por bur.

O portuguez de Lisboa pronuncia mécidadé, qué, o brazileiro mucidadsi,
gui, em geral, o guarani amdcuthé o branco amucuici. Os portuguezes trans-
formam de tal férma a lingua geral, com a sua pronuncia que de muitas pa-
lavras hoje difficilmente, se acha a origem como difficil é saber-se que San-
tarem é Chantaryn e Cordova, é Korthoba, que nio sio mais do que palavras
Arabes passadas por labios portuguezes.

A influencia phonetica nio calou tanto, em parte alguma, como no Parj,
onde s se ouve dizer : Cum, uro, prua, canua, etc., d'onde vem dizerse :
tapiuca, amu, thu, pepu, etc. E' até notavel a phrase com que os outros pro-
vincianos ridicularisam esse modo de fallar. «Ahi vem seu Mutta n'uma
canua carregada de cucus de pupa 4 prua cum um cachurru amarradu n’uma
curdan.

Em banana, pakob ou pakoba, vé-se a mudanca do 4 em 2, pakova, no .
Amazonas, e do ¢ em %, pakua, no Para.

Essa lingua adulterada é que conservou o nome de nheengati no valle do
Amazonas.

Em geral, as palavras abanheengas sio aportuguezadas, no nheengaty, isto
é, no fim das palavras, acrescentam alguma vogal, como ji o disse e é cos—
tume peculiar a varias provincias de além mar.

Constantemente ouvimos dizer amare, casare, mandare, fire, fazere, etc.,
por amar, casar, mandar, ir, faser, etc., e quando se expressam na lingua
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geral, dizem : apara, aruiare, kire, emvira, por apar, rubiar, kyr, hembir,
que repetido pelo indio civilisado, com a autoridade do 4ranco, se perpetua e
assim se escreve. Se por um lado ha tendencia para completar a syllaba final
por outro ha a de abreviar o som das syllabas longas dos nomes proprios,
tanto assim que nunca dizem Chirianas, Pauichianas, Uapichanas, Turas e Yumis
e sim Chirianas, Pauichanas, Uapichanas, Turas ¢ Jumas; Crichan4, nome da
tribu que pacifiquei no rio Yauapery, j4 se pronuncia Crichanas, que afinal
motiva se nio poder mais tarde saber ‘a sua etymologia.

Darei aqui um unico exemplo como de Anchieta vem a corruptela.

O pronome pessoal da primeira pessoa do plural, Anchieta escreveu nd,
que passou a Ser indé, nhandé, yandé, jandé, iandé, eané, nhané, iandé, como
o escrevem Figueira, Montoya, Lucock, Martius, Gongalves Dias, Seixas,
Sympson, C. de Magalhies, Faria, e Amaro Cavalcante, quando o indio
bem pronuncia como bem escreveu Baptista Caetano yandé, com o y soando
cOomo 7. .

Pouco cuidado, penso, tem havido modernamente em se observar, que o
indio muitas vezes, na mesma conversa pronuncia a mesma palavra com infle-
xdes differentes ou como tambem disse o Padre Figueira: «Os indios trocam
as vezes algumas lettras por mais delicadeza» de modo que parecem palavras
differentes, o que leva, quem apanha o dizer, nio tendo o cuidado de distin-
guir a escrever differentemente do que ouvio antes.

Um exemplo d’isso ver-se-ha nas lendas que apresento, conservadas pro-
positalmente com a pronuncia propria do individuo que m’as referio, € com a
orthographia uzual e que assim conservei, porque tive em vista mostrar a adul-
teragio da lingua.

No alto Amazonas, a lingua que chega-se para o Omagua, é mais pura,
a adulteragio é mais pela influencia nheengaiba, emquanto que no Pari, e
¢ onde estd mais corrupta, pela influencia portugueza como o quintenho
Peruano.

Outra differenca, que nio é corruptela, mas que separa a lingua geral do
Amazonas, é a que a lei natural obriga, segundo o meio e os costumes ; a da
creagio de novos termos, ou a dar novos significados a termos communs, o
que fez com que no Brazil se creassem palavras, como : derrubada, queimada,
picada, montaria, furo, bond, etc., cujo sentido nio ¢é aquelle que tem nas
linguas d’onde foram adoptadas.

Cito um exemplo.

Nos vocabularios modernos apparece o vocabulo %ad (cad ou kaka), com
a significagdo de evacuar (Egerere), quando significa matto, folhas. O indio
nfio tem uma palavra propria para exprimir essa necessidade da vida, e quando
d’ella quer tratar diz: Cha ¢o kaa pe, eu vou ao matto; ou cka ¢o rdin kad F 28
eu vou ainda ao matto, porque se subentende o que vae fazer.
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Para indicar que estd com soltura de ventre e o seu estado, diz : Cha ¢o
kad kad pe, ou kad kad kad pe, o que quer dizer que amiudadamente vae
a0 matto.

No vulgo e no interior ainda hoje ndo se diz sendo ; #» 7o matto, que é
uma reminiscencia indigena.

O influxo nio parou na transformagio das palavras e seus significados,
estendeu-se tambem 4 construcgio grammatical, que se affasta do guarany ou
tupi antigo.

O aportuguezamento da construcgio grammatical veio dos Missionarios,
escrevendo a lingua, e de procurarem hoje os que a fallam construir suas
phrazes e oragoes, segundo a indole da lingua de Camoes.

S6 com um exemplo d’esta transformagio da lingua dou 4 luz a este
escripto, cujo fim é pedir, por minha vez, uma uniformidade na escripta,
adoptando uma s6 orthographia. (*)

A que sigo é a que Baptista Caetano propéz nos Ensaios de Sciencia,
para o tupi-guarani do Sul por ser a mais natural e verdadeira modificada
pela pronuncia do Norte, onde ainda se falla a lingua, e ndo a que elle seguio
na traducgio do Adaretd que & a de Montoya modificada.

Tendo-se separado o Nheengatu do Guarani, ja4 pela pronuncia, ji pela
construcgio das palavras, vi-me obrigado a modificar a orthographia de
Baptista, porque a adoptal-a com todos os sons seria reconstruir o Nheen-
gatu e tornal-o Guarani, como Montoya nos deixou.

No primeiro dos vocabularios que seguem as lendas apresento a maneira
de fallar do Para e do Amazonas, comparando com a antiga lingua geral para
melhor se ver como esta se adulterou, e no segundo ji os vocabulos com a
orthographia correcta.

Quiz em todo o texto das lendas e contos acompanhar a sua dicgio,
como usualmente é fallada, pelos vocabulos do abanheenga correspondentes,
apresentando logo a correc¢io com a orthogiraphia, mas achei trabalho super-
fluo, pensando ser mais vantajoso apresentar um vocabulario, porque com o
seu jogo se acharfio as correcgdes e a fonte d’onde se originaram os vocabulos
do nheengatu.

O finado meu amigo o Revd. Padre Manoel Justiniano de Seixas (), vi-
gario da freguezia do Andir4, conhecia que a lingua ia em decadencia, tanto
que no prologo do seu vocabulario disse : «que pela corrupgio tudo quanto
n’ella existe escripto é quasi desconhecido pelos indios.»

Dou aqui um quadro por onde se v& que as nacionalidades, o tempo e a

1) J4 este trabalho estava escripto, quando me veio &s mlos o trabalho do Dr. Amaro
Cavalcanti, intitulado « The brazilian language and its agglutination», publicado em
1883.

(*) Autor do Pocabulario da lingua indigena geral para o uso de Seminario Episcopal
do Pars.
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méi comprehensio da pronuncia indigena influiram sobre a lingua a ponto de
modifical-a quasi completamente.

Os vocabulos que aqui apresento, eu os ouvi dos naturaes e como alguns
combinam com os de Gongalves Dias, Seixas, Faria e Couto de Magalhies,
por isso vio escriptos com a orthographia que adoptaram, E' uma achega
tirada de material que tenho colhido para meu uso, obra de horas vagas, re-
sultante de viagens e contacto com os indios.

Se por ventura, for bem recebido este tosco e mal alinhavado esbogo,
animar-me-hei a continuar, afim de fazer alguma cousa que melhor preste. No
caso contrario, faciant meliora potentes.
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‘O KORUPIRA

Entre os differentes mythos brazileiros & incontestavelmente o mais antigo
o do Korupira, (') companheiro inseparavel das crengas populares de todos os
logares por onde se estendeu o abanheenga, ou lingua geral, pelo que parece
ser-verdadeiramente indigena, senio antes, legado pela populagio primitiva
que habitou o Brazil, em épocas anti-Colombianas e que descendia dos inva-
sores Asiaticos. )

Dos Nahuas passou aos Karaibas e d'estes aos Tupis e Guaranis. Parece
ser uma das divindades secundarias sujeitas a Z/aloc. Como as que presidiam
os ventos, as chuvas, a abundancia, o milho, as montanhas, havia tambem a
que presidia e protegia as florestas.

Por Venezuela, pelas Guyanas, pelo Pert e pelo Paraguay estende-se o
o dominio do Korupira; vae do Karaiba até o Guarani.

Anchieta (1560), Fernio Cardin (1584), Laet (1640) e Acufia (1641)
fallaram e acreditaram mesmo em sua existencia. A eivilisagio invadindo os
centros em que a rusticidade se aninha e devassando os sertdes, tem modifi-
cado ou feito desapparecer nio s6 as lendas e contos primitivos, como a lin-
gua, envolvidos na onda do esquecimento.

Entre elles vae tambem desapparecendo a do Korupira, adulterado aqui,
confundido alli, e por toda a parte mais ou menos modificada segundo o
cunho especial do meio em que existe e os emprestimds que a civilisagio lhe
tem feito,

O Korupira, o numen mentium, de Marcgravius, que, segundo Sim#o de
Vasconcellos, & o espirito dos pensamentos, quer o padre Jodo Daniel, que por

(!) Com algum desenvolvimento tratou d’este mytho o professor Carlos Frederico Hart,
no n.° I da Aurora Brasileira, de 22 de Outubro de 1873, dando tres lendas que ouvio e esta-
belecendo as analogias que achou entre elle e o Lyesky, dos Russos, o 770//, dos Normandos,
o Manobosko, de Schoolcraft. O professor Hart nasceu em 1840, em Frederictown, no Canad4;
graduou-se em 1860, na Universidade de Howard; em 1865 veio para o Brazil como membro
da Zhayer Expediction; em 1870 voltou novamente como chefe da Morgan Expediction; em
30 de Abril de 1875 fof nomeado chefe da Commissao Geologica Brasileira, falleceu em 18 de
Margo de 1878.



4

espaco de 17 annos foi missionario no Amazonas, entre os .annos de 1780 e
1797, que seja um espirito habitante das florestas, que nio pratica s6 o mal,
porém muitas vezes tambem o bem. Para mim n3o & tambem o espirito
comico (neckischer waldgeist) do venerando Dr. Martius. ,

A crenga mais geral, comtudo, confirmada pelas differentes lendas é que,
o Korupira & o senhor, a mai, (cy), o genio protector das florestas e da caga,
que castiga os que as destroem, premiando muitas vezes aquelles que o obedecem,
ou de quem se compadece.

A crenga do genio das florestas vae tambem ao centro da Africa, onde
acreditam « que ha um demonio que anda mettido pelo matto sempre & espreita
para fazer das swas. Para afugentar o porco sujo, como chamam, teem os afri-
canos como infallivel a simples presenca de um diado fingido, que se veste de
palhas e cobre o rosto com uma mascara. » (*) Ossaim (*) o amigo da fo-
lhagem ou genio protector das florestas, da costa da Mina, sempre armado do
seu adébé, facdo de latio, seria para mim o Korupira com seu machado de
casco de yaboty, se tivesse os pés 4s avessas. .

O Korupira, como genio mysterioso e cheio de poder, apresenta-se sempre
sob varias formas e sob varias disposigbes de espirito.

Assim, ora phantastico, imperioso, exquisito, ora méo, grosseiro, atrevido,
muitas vezes delicado e amigo, chegando mesmo a se apresentar bonanchio e
compassivo, ou ainda fraco, tolo e facil de se deixar enganar. Apesar de tudo
tem a virtude de ser agradecido ao bem que se lhe faz, impondo comtudo
condigbes que, quando nio cumpridas, sio fataes.

O estrondo que se repercute ao longe, pelas florestas, das arvores velhas
que cahem ; o barulho .que fazem alguns pica-pios, cavando o alimento pelos
troncos, ruido que echda surdamente pelas mattas, querem que seja tambem o
Korupira a causa d’elle.

Dizem os credulos, quando isso ouvem, que é o Korupira com o seu
machado, feito de casco de Jaboty (Tapajés), que anda batendo pelas gapo-
pemas das arvores, para ver se estio seguras e podem resistir 4s tempes.
tades. :

No alto Amazonas dizem que bate com o calcanhar e, no baixo, em
Obidos, que com o penis, que ¢ de tamanho extraordinario.

E o Korupira quem nos mostra ou esconde a caga; quem nos revela os
segredo das florestas, as virtudes medicinaes das plantas, e nos d4 os productos
d'estas, etc., conforme o seu bom ou méio humor, ficando furioso sempre que
sente o prcké do couro queimado d’alguma caga.

Segundo as localidades assim sio as formas sob as quaes se mostra, to-

(Y) Jornal da Imfancia, 1, 1883, pag. 109.
(*) Nos Zungis ou casas de dar fortuna, no Rio de Janeiro, ainda nas saturnaes que
fazem os africanos, invocam e representam esse mytho.



mando a feminina quando se apresenta aos homens, e querem mesmo alguns
que haja Korupiras de ambos os sexos (') ou que seja casado com alguma
tapuya velha, feia e ma que o auxilia nos seus malificios e da qual dizem que
tem tambem filhos, o Benjamim dos quaes é o (Cacy ou Korupira pitanga ou
mitanga.

Em Nogueira e Teffé dizem que a Korupira tem lindos cabellos, uma sé
sobrancelha no meio da testa e que as mamas sio sob os bragos.

Se nio fosse a disposicio dos pés do Korupira, eu diria tambem que era
o genio dos poetas Silesianos, transformado pelo meio e pelo tempo.

A affinidade entre o Korupira (*) e Rubenzahl, o genio dos Montes
Sudetos (*) na Allemanha, é grande. Este domina e vive nas florestas, distri-
buindo o ouro de suas montanhas rochosas, aquelle os productos vegetaes e
protegendo a caga.

A unio intima que ha entre o povo que fallou o abanenga e o Korupira,
o acreditar-se n'elle entre as tribus selvagens; a propriedade que tem este
de conservar sempre; sob qualquer aspecto que se apresente, os pés voltados
para traz para illudir o seu andar, separa a lenda brazileira da allemi e
africana.

Filia-se comtudo ao berco semitico. Com effeito na Asia, segundo as
autoridades de Plinio (*), Pomponio Mela (°), Solomo (*) e outros, como o
Dominicano Frei Gregorio Garcia (") havia a crenga nos « Hombres con los
pies bueltos a revés », assim como nos que tinham « orejas tio grandes, que
para dormir la uma les servia de colchon, i la otra de manta de cobrirse. »
A que o mesmo frade pregador cita de « hombres con la pata tan grande,
que les servia de defeza para el sol, i agua » ; tambem eu ouvi no Tapajés,
ligado ao Korupira, assim como Herbert Smith (*) tambem a ouvio em San-
tarem, sendo comtudo isso, corrente na Asia, d’onde a Allemanha importou
nos tempos primitivos.

O Vidhr, o deus das florestas é um #wvar, ou divindade dos Aryanos (°),
filhos de Odhin, chamado tambem o Si/ente.

(*) Como tenho ouvido, ouviram tambem F. Gomes de Amorim e Henrique Bates.

(*) Um artigo do Panorama, sobre indios do Brazil, que a Revista do Instituto Historico
transcreveu, diz que o demonio é denominado Cururupird, que é uma corruptela cuja interpre-
tagio nada tem de commum com o espirito das florestas, pois quer dizer: Peixe-sapo.

. (®) Musaeus. Conles populaires de I Allemagne.
(4 Lib, 7, Cap. 2.
(%) Lib. 3, Cap. 6 e 7.
(¢) Polyhist., Cap. §5.
(?) Origem de los indios de il nuevo mundo, Madrid, 1729. Libr. II, Cap. IV, pag. 57,

por Fr. Gregorio (antes Jeronymo) Garcia, natural de Cogar, em Toledo, que por espago de 9
annos viveu no Peri e publicou a sua primeira edi¢do em 1606-7 em Valenga, in-12.

(8) Brazil the Amazons and the coast, pag. §60.
(°) R. Brown. In Journ. of the Victoria Imstitute, XIV, pag. 321.



A crenga oriental no solo Americano acclimou-se, modificando-se com o
correr dos seculos, como sée modificar-se tudo quanto nio tem uma litteratura
e se conserva pela tradicgio.

Em Venezuela o Mdguare; na Colimbia o Se/vage, no Pert o Chudia-
chague, dos Incas, e na Bolivia o Kaud, dos Cocamas é o mesmo genio do
Amazonas, que se apresenta sob as mesmas formas, excepto em alguns logares
da Montaria peruana onde é uma especie de satyro, cabelludo até a cintura,
quasi negro e raptor de mulheres que leva para suas orgias.

Em Venezuela tambem elle gosta de perseguir e seduzir o sexo fraco, pelo
que, penso, que n'essas republicas, o Korupira é solteirdo.

O Pokds dos Makuchys, que habitam as florestas da serra de Roraima, ¢ o
mesmo mytho. Para elles ¢ um pequeno caboclo cabelludo, de nariz comprido,
com os pés voltados para traz, coxo de uma perna, e servindo-se do calcanhar
do pé d’esta para bater as gapopemas.

O Zluoroks, dos Parikys, do rio Yatapi, tambem é o mesmo mytho.

No Amazonas, geralmente, é um tapuyo pequeno, de 4 palmos, (Santarem)
calvo ou de cabeca pellada (piroka), com o corpo todo coberto de longos
pellos, (Rio Negro) ; com um olho s6 (Rio Tapaj6s); de pernas sem articu-
lagdes (Rio Negro); mussico e sem anus (Pard); de dentes azues ou verdes e
orelhas grandes, (Solimdes) ; e sempre com os pés voltados para traz e dotado
de uma for¢a prodigiosa.

E o Mutaycé, do Pedra Acufia.

Ouvi tambem no Rio Negro dizer: « Korupira uatd ramé o mo ieké mamé
o putare i retemi uai o mopuku o mogupare potare ramé mira », isto é: que
quando o Korupira quer perder a gente encolhe ou espicha as pernas.

Esta versdo ji & producto.europeu, participa do conto do Botas de sele leguas.

O tapuyo, posto que creado na sociedade dos portuguezes, outr’ora sé
fallava a lingua geral, que alguns d’estes tambem fallavam, e foi d’ahi que
chegou até nés muitos dos contos populares portuguezes referidos hoje ainda
na lingua geral, mas acclimados 4s scenas Amazonenses.

Habita o Korupira o centro das florestas, quasi sempre pelos castanhaes e
faz as suas moradas no 6co dos paos. Convida a gente para viver no matto,
arremeda todos os quadrupedes e aves, e d'isso se aproveita para enganar e
attrahir o cagador, que suppondo perseguir um animal, o acompanha. As vezes
chama os homens encantando-os com o seguinte canto:

Cha uatd, uati

Ce rapé rupi

Cha uati, uati,

Ce rakakuera

Yure uati, uati, (%)

(!) Vou andando pelo meu caminho, atraz de mim venha andando, andando.
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Logo que o Korupira o distrahe e o leva para longe, cessa de cantar
e deixa-o perdido. Nio gosta que se mate animal algum que ande em
bandos.

Quando algum individuo, dizem no Rio Nego, depois de tres dias de
nada comer, o que é vulgar, matta algum porco do matto, provoca as iras do
Korupira que da longos uivos que aterrorisam os matteiros.

Algumas tribus do alto Rio Negro n%o matam o yakamin nem a anta
para nio offenderem o Korupira. Se por acaso alguem mata, as mulheres se
reunem em torno do animal e choram para abrandar as suas iras.

O coragdo e o figado sio as iguarias que mais aprecia. Segundo uns, com
essas visceras faz farinha, segundo outros, oleo com que se unta. E inimigo
de criangas.

Dizem que se péode chamar o Korupira, mas para isso é preciso ser-se
pagé. Quando este quer se entender com aquelle, veste-se com estopa da
casca da castanheira, e canta :

Tim tupetim sauétipe
Tupetim sauétipe
Aitugaui aitugaui (*)

As vezes os filhos do Korupira, ouvindo esse canto, illudem a mii e vem
ter com o pagé, repetindo-lhe a cantiga; porém, se a mie da por falta d’elles
os vem buscar. Elles transformam-se entio em pios ou pedras, e por isso
€ que aquelles e estas dio fogo, quando friccionados ou batidos.

Esse Korupira, Gongalves Dias diz (*), é o espirito m&o, que habita
as florestas.

O mesmo tambem o denomina Caapora e aceita a opinilo de Vascon-
cellos, fazendo-o genio dos pensamentos.

Nenhuma lenda confirma essa opinifo.

O cantor dos Timbiras assim descreve o Kaapora :

« O Caapora (vulgarmente caipora) veste as feicdes de um indio, anio
de estatura, com armas proporcionadas ao seu tamanho, habita o tronco das
arvores carcominadas para attrahir os meninos que apanha desgarrados nas
florestas. Outras vezes divaga sobre um fapyr, ou governa uma vara de infi-
nitos kastitus cavalgando o maior d’elles.

Os vagalumes sio os seus batedores, e tio forte & o seu condio, que
o indio que por desgraca o avistasse, era mal succedido em todos os seus
Ppassos. »

(*) Estes versos, cuja traducgso nfio sei, penso que pertencem & giria dos Barés,
(*) Diccionario da lingua tupy. Lipsia, 1858, pag. 25.
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Magalhies (') seguio tambem a mesma opinido de Simio de Vasconcellos (*)
tanto que Aimbire quando dirige-se ao pagé que o aconselha:

« Procurar outra terra mais remota »

Brada:

« Tudo deixar?... Fugir? Mas tu deliras!...
Fugir? Que Curupira malfasejo,
Inspirou-te tio baixos pensamentos?... »

O autor do Diccionario Braztliano, o sabio Frei Velloso, a quem a bota-
nica brazileira tanto deve, admitte, nio sem razio, que Korupira é o demonio
do matto, como se v& no dito diccionario publicado em 1795.

Dizem que quando o individuo vé-se perdido no matto, encantado pelo
Korupira, para quebrar o encanto que faz esquecer completamente o caminho,
deve fazer tres pequenas cruzes de pdo e collocal-as no chio triangularmente,
(Rio ¥egro); ou fazer outras tantas rodinhas de cip6 que collocara tambem
no chio (Rio Yurua e Solimées) e que o Korupira di-se ao trabalho de desfazer
ou entdo fazer ainda pequenas cruzes de Zauré (°) que atira pelas costas (Rio
Tapaj6z). O Korupira tambem persegue os cagadores em casa com os seus as-
sovios (Rio Negro) e para o fazer calar-se basta bater-se em um pilo.

Quando o Korupira atravessa o Gurupy e entra no Maranhio, nio muda
de nome, mas ahi, de preferencia mora no grelo dos Tucunzeiros e procura
as margens do rio para pedir fumo aos canoeiros, e virar-lhes as canoas quando
nio se lhe d4, fazendo as mesmas correrias pelos mattos, onde tém as mesmas
formas com que se apresenta no Amazonas.

Atravessando pelo Rio-Grande do Norte e pela Parahyba, toma entio o
nome de Kaapora; torna-se inimigo dos cies de caca e affecta a forma de
qualquer animal afim de attrahil-os para o centro dos mattos, onde ou os agoita
com cip6s ou os mata. Outras vezes obriga os cdies,a correr atraz delle, para
fazer com que os cacadores os sigam; desapparecendo de repente, deixa os
cdes tontos e os cagadores perdidos. N’estas provincias quasi,sempre anda a
cavallo n’'um veado, ou n'um coelho. Indo o cagador munido de fumo e en-
contrando o Kaapora, se este pedir-lhe e for satisfeito pode contar que serd
d’ahi em diante feliz na caga.

No Ceara conserva o nome de Kaapora, porém ahi muda de aspecto, perde
o pello do corpo que transforma-se em cabelleira, de cabellos hirtos; apresenta
dentes afiados como os de guaribas (*) e os olhos como brasas; sempre que

(}) Confederagao dos Tamoyos. Canto IV, pag. 120. Rio de Janeiro, 1864.

(*) Chronica da Compankia de jJesus. Livro 11, n.° 16, pag. 72. Rio de Janeiro, 1864.
(*) Leguminosa de casca aromatica, empregada em banhos.

(*) Juvenal Galleno, nas Nowtes de farinkada, traz a lenda « O senhor das cagas »



9

sahe das mattas da serra monta n’um /as##%, com uma chibata de yapekanga (*)
(Smilax Brasiliensis Spreng) na mio.
Avistando o caminhante comega logo a cantar:
Currupa papaco !
Currupa papaco !

Creio que essa cantiga é de importagio portugueza, porque os degredados
que depois de 1564 comegaram a vir para o Brazil, principalmente Agorianos,
que ainda no comego deste seculo vieram para o Amazonas, cantavam :

Algum dia ja cantei
Hoje em dia nio canto mais.
Pacos pacos papacos
Rupa pacos
Pacos pacos papacos
Rupa pacos. -

Cantiga que os sertanejos ensinam as Awrikas e papagaios, € que estes
levaram para o Sul onde quasi todos os papagaios isso cantam. Em Inhamuns,
sertio do Ceara, e outros lugares da mesma provincia as sertanejas terminam a
cantiga ensinando os papagaios a dizer:

Curupa papaco,
Curupa papaco,
No me pegue no tabaco!... (%)

Isso se refere ao fumo que no Norte sé se conhece por tabaco, que o
Kaapora pede, porém os maliciosos levam o significado da palavra para outro
lado.

N'essa provincia ndo perdda ao cagador, que, sem o seu consentimento,
invade-lhe os dominios, licenca essa que ¢ facil de se obter mediante um pouco
de fumo. Favorece-lhe a caga, mas recommenda que nio a fira e sim a mate,
para ndo lhe dar o trabalho de andar procurando plantas medicinaes com que
cure os ferimentos.

Na provincia de Pernambuco reapparece o Korupira, como synonimo de
Kaapora, e em alguns lugares tem um s6 pé, esse mesmo redondo. Anda a
cavallo n’'um veado e por chicote traz um galho de yapekanga. Tem comsigo
sempre um cdo chamada Papa-mel. £ entio um caboclo pequeno coberto de
cabellos, que dizem ser a personificagio da alma de caboclo pagao.

Como em toda a parte é protector da caca, cuja destruicio evita, mas
n’essa provincia nem sempre torna infeliz aquelles que o encontram. Para
captar-lhe a sympathia basta um presente de fumo.

(') Corruptella de yupecany, de yu, espinho.
(*) No Maranhio terminam assim : « Nariz cheio de tabaco. »
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Com isso tem por protector o mesmo Korupira, que surra os cdes dos
cacadores sovinos e os deixa depois amarrados para morrerem 4 fome.

Entre muitos factos passados n’essa provincia com cagadores protegidos
pelo Korupira, citarei este: um homem costumava levar mingio todas as noutes
a um Korupira, porém este, encontrando uma vez o mingio com pimentas,
que a mulher do cagador tinha posto, deu uma surra no homem e nunca mais
0 protegeo.

Em outros lugares, tambem de Pernambuco, o Korupira, por uma excepgio,
é representado por um pequeno gentio de cocar e fraldio de pennas, armado
sempre de arco e flechas. ‘

Como melhor nio descreveria o que é esse mytho em Pernambuco, e quaes
os seus costumes e a sua indole, aqui reproduzo uma poesia popular, com que,
do Recife, me obsequiou o meu amigo Dr. Regueira da Costa:

O KORUPIRA

De dia nZo busca a estrada
O guerreiro Korupira,
Porque dorme a somno solto
A sombra da sukupira.

Mas de noite, quando a lua
Prateia as aguas da fonte,

E a fresca brisa sussurra,
Eil-o que surge do monte.

Montado n’uma queixada,
Rompe do bosque a espessura ;
Da onga n3o teme as garras,
Tendo tres palmos de altura!

Da yandaya a verde pluma
Na fronte reluz, ondeia;

O arco, as pequenas flexas,
Garboso nas mios meneia.

Assim anda, pula e corre
De noite pelas estradas ;

E apés si em tropel marcha
Uma vara de queixadas.

O grunhido, o som dos passos
O estalar dos rijos dentes,
Quebranta a mudez da selva,
Acorda os pobres viventes.
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Pula aterrado o macaco,
Verga a folha das palmeiras ;
Sai a cotia da toca,

Foge do matto as carreiras.

Quando encontra o Korupira
No caminho um viajante,

Para de pressa, e atrevido
Oppde-se a que marche avante.

Irado, solta do peito
Agudo silvo estridente;

E logo em volta se ajunta
A sua guerreira gente.

Os olhos torn3o-se brazas;
Poem-se em ordem de batalha ;
O queixada amola os dentes
Que cortam como navalha.

Ai! do pobre caminhante,
Se o temor o tem tomado ;
Perde a falla, fica escravo,
Sendo em porco transformado !

Mas, se investe os inimigos,
E de nada se apavora,
De repente o Korupira
Pelo valor se enamora!

Da peleja cede o campo,

E reparte o seo thesouro ;
Ricas pedras de brilhantes,
Rubins, esmeralda e ouro.

Em Sergipe, o Kaapora anda sempre pelas estradas pedindo fumo aos
viajantes para o seu cachimbo, e quando se lhe nio d4 mata-os a poder de
cocegas. Em ar de brincadeira, faz rir o viajante até este cahir morto.

Na Bahia, transforma-se completamente e n2o s6 muda de nome como
de sexo.

A Kaicara (") ¢ uma pequena cabocla quasi negra, que nio dispensa o
porco para sua cavalgadura. E tambem a protectora do cagador, quando este

® Conu;::ltcla ;lt: kaagara, senhora das mattas, e nio Aaigara que significa cwrral, de
kaa-iga, estacas de matto.
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lhe mostra fumo e torna-se o seu cabrion quando nio lhe di. Nio sb os cies,
como o proprio cagador, quasi sempre sio attrahidos para o centro das mattas,
onde sdo surrados com cipé de yapekanga, cujos espinhos dilaceram as carnes
das victimas.

Posto que actualmente desapparecesse o nome do Korupira, e fosse substi-
tuido pelo de Kasgara, comtudo elle ahi existio, como nos prova o veneravel
Padre Anchieta, quando nos diz, em Maio de 1550, que « chamam Corupira,
que ataca muitas vezes os indios no matto, batem-lhes com agoutes, machu-
cam-n’os e matam-n’os. Por isso os indios costumam deixar em um determinado
caminho, que vae ter ao mediterraneo por asperas brenhas, em todo o vertice
da montanha elevada, quando por ahi passam, pennas de passaros, abanadores,
flores e cousas semelhantes, como uma especie de oblagdo, pedindo com instan-
cias aos Corupiras que ndo lhes fagam mal. » (%)

Cortando a locomotiva das vias ferreas os centros do Rio de Janeiro e
Minas Geraes, e levando nos seus silvos o progresso e a civilisagdo, afugentou
o Kaapora, que outr’ora habitava as suas florestas, e fez com que elle se refu-
giasse nas furnas das mattas das montanhas do norte d’esta ultima provincia,
nos sertdes ainda incultos, onde as vezes apparece ainda com o nome de Ko-
rupira.

Talvez que pela geada que cahe nas serras d’essa provincia, lhe crescessem
novamente os pellos de que se cobre o corpo, para resguardal-o do frio quando
no gueixada (Dicotyles labiatus), atravessa os campos, em procura do fumo dos
cagadores, ou os enganando e os fazendo correr atraz de veados imaginarios.

Sempre pregando pegas aos cagadores, matando-lhes os cles, atravessa as
provincias centraes, para chegar aos campos do Rio Grande do Sul, onde
abandona a cavalgadura para' andar s6 a pé, mas entio com duplos pés para
nio se poder saber saber quando caminha para a frente ou para traz.

Sempre é o fumo para o cachimbo que lhe adoga as iras, e com elle se
compra a felicidade na caga ou a licenga para poder correr as florestas que
tém sempre o Korupira por protector.

Em Matto Grosso dio-lhe tambem o nome de Korupira, porém, alguns o
confundem com o Lobis-homem. Dizem que é um negrinho que anda tocando
uma vara de porcos, montado n'um d’elles.

No Paraguay o Kaapora tambem impera sob a forma de um tapuyo velho,
e vae mesmo 4 Bolivia estender seu dominio sobre as mattas e seus habitantes.
Por toda a parte leva a mulher Zatdcy (Amazonas), Zatdmanha (Pari), ou
Kaapora, e seus filhos, mas raras vezes se apresentam juntos. Quasi sempre a
mulher fica em casa, o que n3o acontece ao filho predilecto que exerce seu
dominio pelas estradas, pelos caminhos, pelas ruas e pelas rogas.

(') Chartas ineditas. Ann. Bibl. Nac. Vol. I, pag. 304.
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Como crianga nfo mata, mas as suas judiarias sio as vezes maleficas, e
annunciam sempre infelicidades e desventuras. Como o pae, tambem muda de
nome; no Sul é Cacy fapereré, no centro Kaipora (*), e no Norte Maty-taperé.

O civilisado, que muitas vezes nio entende a pronuncia do sertanejo, que
é o mais perseguido por elle nas suas viagens, tem-lhe alterado o nome; ji o
fez Cacy-pereré, Saperé, Sereré (*) Sareré, Siriri, Matim-taperé, e até ji lhe deu
um nome portuguez, o de Matinta- Pereira, que mais tarde, talvez, tera o sobre-
nome da Silva ou da Matta.

Para conseguir seus fins, e fazer suas proezas, sem ser visto, quasi sempre
vive o (Cacy ou Maty methamorphoseado em passaro, que se denuncfa pelo
canto, cujas notas melancolicas, ora graves ora agudas, illudem o caminhante
que nio pbéde assim descobrir-lhe o pouso, porque, quando procura vel-o pelas
notas graves, que parecem indicar-lhe estar o acy perto, ouve as agudas, que
o fazem ji longe. K assim illudido pelo canto se perde, leva descaminho nunca
vendo o animal.

Quando no Norte, os tapuyos, ouvem o canto do Maty-taperé, e no Sul,
os roceiros ou os Kaipiras, o do Kaapora ou do {acy-taperé; que o civilisado
toma por A/ma de caboclo, os velhos o esconjuram ; as criangas unidas conche-
gam-se ao collo das mies ; estas, arrepiadas, olham para os paes, que tremem,
mas nio negam o fumo, que espalham pelas cercas dos quintaes e pelas portas
para que o Cacy se cale, e se retire, levando com que matar o vicio de ca-
chimbar.

Quando se nio apresenta aos viandantes sob a forma de passaro, reveste-se
da forma humana, e s6 (no Sul) ou acompanhado de sua mie, (Pard e Ma-
ranhio) percorre as ruas, entra pelos rogados, vae 4s casas de farinha; penetra
nas senzalas ; aterrorisa os passageiros ; rouba a mandioca; furta farinha e quebra
os bejas no forno, proezas em que é dextro no Rio de Janeiro.

No Amazonas e Pard ¢ um kurumi (*) de uma perna s, de cabellos ver-
melhos, os quaes a civilisagdo transformou em barrete vermelho (Pard) sempre
acompanhado de uma velha tapuya ou preta (¢) (tatimanha) vestida de andrajos
que pela calada da noute, e mesmo de dia assovia dizendo : Maty-faperé /

E um tapuyosinho triste, como o sio todos, € que nio evactia nem urina.

Vulgarmente s6 se apresenta sobre a forma de um passaro, que se nio vé,

(') Corruptella de Xaapora, o morador do matto, o mateiro, ¢ nio Kaipora, que significa:
0 que gucima, o tncendiario.

(?) Sob o titulo Zradicgoes populares de Minas e S. Paulo den o Correio Paulistano alguns
contos do Sacy-serer?, que foram reproduzidos pelo Correio da Tarde no seu n.° 222 de 29 de Se-
tembro de 1859 e transcriptos pela Marmota, do finado Paula Brito, nos numeros 4 e 11 de Outubro
do mesmo anno. '

(%) Crianca, menino’em geral, porém hoje s6 é applicado quando se refere ao filho do
indio ou tapuyo.

(*) Alguns substituem a velha por um tuyué (velho), tambem andrajoso, com a cabeca
amarrada com lengo ou trapos, o que tem alguma analogia com o do Paraguay.
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mas cujo canto se ouve e o seu esvoacar se sente. Toma esta forma quando
quer se ver livre dos rigores da mae Tatamanha.

Querem alguns que o Maty-taperé seja a velha e nio o pequeno, porém o
que é mais correcto no valle Amazonico é que esse passaro phantastico seja a
metamorphose do filho do Korupira,

O Sr. José Verissimo, do Par4, tratando ligeiramente do Maty-faperé, cita
como o canto do passaro o seguinte, que diz ser resto de algum mytho:

Matinta Pereira
Papa terva jo& morveu
Quem le governa sou eu.

Observo aqui que Papa terra, é no ParA um passarinho preto de crista
comprida, do qual nio ouvi lenda alguma.

No Maranhio, o Maty-taper¢ anda tambem acompanhado pela velha, a
que dio o nome de Kaapora.

Ahi a Kaapora dos sertdes tem azas e vive pelos rogados, e pelas estradas
€ caminhos.

O povo das cidades ja a toma para motivos de seus folguedos. Nas festas
populares de S. Joio apparece sempre a Kaapora com o Bumba meu boi,
attrahindo o povo que gosta e ri-se dos seus esgares e suas momices. N’essa
festa se vé fundido o elemento portuguez com o indigena e africano.

Figuram a Kaapora com uma armagio de p4o, vestida, representando uma
muther de bragos abertos, de azas, e coberta com um lengol e andrajos, sob o
qual se esconde um homem, que lhe d4 os movimentos e imita os tregeitos e
os costumes da verdadeira Kaapora.

O povo gosta d’essa figura, segue-a, procura chegar-se a ella; de repente
foge, approxima-se outra vez, rectia, sempre rindo-se das suas pantominas e
gritando em c6ro:

« Assim Ceriema,
Bate as azas, vae-te embora. »

Ou entfio:

« Assim, Kaapora,
Larga a perna, vae-te embora. »

Em Sergipe é um moleque muito preto, com carapuga de latio, que tambem
para obter fumo para seu cachimbo faz as maiores estrepolias. J4 esse mytho ahi
estd fundido com os contos portuguezes do cyclo de Gargantua, e apparece no
conto do Manoel da Bengala, referido em Coimbra, sob o titulo 4 Bengala de
quatro quintaes.

No Ceard a Kaapora d4 motivos tambem a uma festa quasi igual 4 do
Maranhio, que se effectua tres dias antes e tres dias depois do dia de Reis.
E a festa mais concorrida do sertio. A Kaapora faz parte do prestito do Bumdba
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tew boi ; é companheira do Privilegio ou José do Abysmo, da Burra, da Ema
e dos Vagueiros que fazem pelas estradas os maiores tregeitos, folgando e dan-
¢ando, sempre dirigidos pelo homem da burra e tocados pelas vaias e pelas
gargalhadas dos patuscos que os seguem ; os gritos de:

« Ché, Ema! Sacode as pennas! »

ouvem-se por toda a parte, no meio dos assovios e das risadas, quando ella
experta os vaqueiros, sacudindo as palhas de carnauba com que se cobre.

A Kaapora ja ahi, em alguns lugares, nio representa a mie e sim o proprio
Cacy, como em Sergipe. K um menino com uma wrupema na cabega coberto
por uma saia ou lengol, de sob o qual sahem duas varas formando bragos.

Na Parahyba do Norte a Kaapora nio tem bragos, por isso representam-a
sob a forma de um homem com uma urupema na cabega, coberto por um lengol
preso & cintura, ficando os bragos por dentro.

Em Ilhéos (Bahia), o Maty ou Gacy, tem o nome de Kaapora, e dizem
que onde se apresenta é sob a forma de uma cabocla moga, clara e bonita.

Nio sei porque em Ilhéos toma o Gacy essa forma. Nio serd a mie do
Kaapora, porque em todo o sertio da Bahia, o Kaapora é representado como
bem a descreve nos seus Canfos do Eguador o distincto amigo e poeta Mello
Moraes Filho ?

Aqui reproduzo a sua lenda:

O CAIPORA

E caboclinho feio,

Alta noite na matta a assoviar

Quando alguem o encontra nas estradas
Saltando encruzilhadas,
Se poe a esconjurar!

E alma de um tapuyo
Fazendo diabruras no sertio...
Cavalgando o queixada mais bravio,
Transp6e valles e rios
Com um cachimbo na mio!

Assombro das manadas,

Enreda a onga em mattos de cip6;

De montanha em montanha vae pulando,
Vae quasi que voando,
Suspenso n’um pé 86!
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Ao pobre viandante
Assombra e ataca em meio caminho ;
E pede fumo e fogo, e sem demora
Lhe mostra o Caipora
Seu negro cachimbinho.

Servido no que pede,
A contas justas, safa-se a correr...
Do contrario, se fica descontente,
De cocegas a gente
Faz rir até morrer!

E caboclinho feio,

Alta noite na matta a assoviar

No Norte, diz o povo convencido:
— Nio indo prevenido
Nio é bom viajar!

A Kaapora, mie do Gacy, como no Maranhio, entra como episodio nas
festas populares da Bahia. No dia de Reis, sahe 4 rua, acompanhada pela mo-
lecagem, que a acompanha a gritar, cantando:

« Assim, Kaipora,
Feliz d6-d6! »

E a mesma do Maranhio, porém sem azas, e coberta de esteiras e lencées.
A musica que acompanha sempre essas festas € composta de marakés, tambores
e canzis ou caracachés.

No Rio de Janeiro, onde a onda negra mais estragos fez, onde pelos sertdes
o cancro da escravidio mais tem corroido, o Cacy-tapereré, que por uma syn-
cope passou a ser saperé e que os negros fizeram sereré e siriri tomou a cOr
negra e usou o barrete vermelho, que os africanos recebiam nos armazens do
Vallongo, do Caji e nos das costas da Marambaia. Assim o Cacy passou a ser
molequinho coxo, ferido nos joelhos, porém mais vivo e mais activo do que o
caboclo.

Verdadeiramente moleque ou garoto, como é em geral o crioulo.

Na estrada real de S.* Cruz, na fazenda do Capao do Bispo, morgado
dos Furtados de Mendonga, muitas vezes ouvi ahi dizer-se que o Caapira, ainda
reminiscencia corrupta do Korupira, tinha por companheiro o Cacy-perere,
passaro de um pé s6, que alta noite vagabundéa pelas estradas, cantando:

« Cacy-pereré minha perna me dée. »
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O Sr. Felix Ferreira (*), disse, e Eduardo Perié repetiu, no seu livro 4
litteratura brazileira nos lempos coloniaes, que na fazenda de S.* Cruz é crenga
geral que o Kaapora tem por companheiro o Cacy, que canta :

« Sacy Pereiva minha perna me doée. »

O Cacy quando ahi sahe do matto nio é para fazer propriamente malefi-
cios, e se algunr acontece, é resultado das suas molecagens. S6 quando toma a
forma de passaro, torna-se agoureiro ou faz infeliz aquelle que persegue, porque,
entdo, querem que seja a alma de um caboclo transformada em passaro; por
isso 0 chamam tambem, como vimos, A/ma de caboclo.

Como passaro, canta do mesmo modo que o Maty, e tem todos os seus
costumes.

Assim, quando pelas fazendas e sitios nos serdes, se faz farinha, o Cacy,
apenas v& a forneira s6, vem-lhe pedir farinha ou joga-lhe cinzas nos olhos
para furtar-lhe a crueira (*), pelas estradas procura as encruzilhadas e trepa nas
porteiras e nos copins (*) para transviar os viajantes, e espantar as tropas.

Quando passam as porcadas, monta n’um porco para estramalhal-as, deses-
perando assim os tropeiros, que tem de campear os lotes, arrecadar as cargas
jogadas pelo campo e arreiar de novo as bestas.

No centro e no norte de Minas Geraes, onde o elemento indigena nio
se deixou assoberbar pelo africano, o Cacy apparece outra vez como um cabo-
clinho de pés difurcados fazendo as diabruras que faz o molequinho na matta
do Rio, sempre de cachimbo no canto da bocca, pitando o fumo filado aos
pobres viajantes, e furtando a comida dos escravos pelas senzalas.

Nos terrenos auriferos mora em geral nas defas (*), nas catas (*) abando-
nadas ou nas grunhas (*) das montanhas, longe dos ribeirdes, que nio atravessa,
por nio gostar d’agua corrente; sahe para correr os pastos e ahi cavalgar os
animaes. levando em correrias toda a noute fazendo com que os pobres tro-
peiros de manhid os encontrem desbarrigados. .

Nas noutes brumosas, quando os valles e os gupiaras (') se cobrem com
aquella nevoa branca e floculosa, que, vista das serras, parece um mar de algodio

(*) Bellas Artes. Estudos e apreciagdes. Rio de Janeiro, 188s.

(?) E o Zorrer ou huirera, do abanheenga 4uiré, farinha grossa. E o farello que nso passa
na peneira, ou o que se regeita depois de torrar.

(*) Tém esse nome os grandes ninhos de termytes, que se levantam pelas estradas e pelos
campos de Minas Geraes.

(4) Excavagbes profundas feitas nas rochas d’onde extrahiam o ouro, como em S. Jozo
d’El-Rei e Morro Velho.

(®) ExcavagOes profundas em terrenos de alluvido d’onde extrahem o ouro ja pulverisado,
como em S. Gongalo do Sapucahy, Ouro-fino e outros lugares do Sul de Minas.

(%) Concavidades nas serras, 4s vezes espagosas.

. é") _E o espago de terreno entre os montes e taboleiros onde o campo, em geral, cresce

muito, devido 4 humidade. Deriva-se de nAz, campo, upi ou upir, erguer, levantar, e ara, nascer,

campo que cresce alto, ou mesmo de #nA#, campo, e piguar, verdadeiro.
’ 8
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batido, & quando elle gosta de perseguir os animaes trangando-lhes as crinase
os escondendo para que os campeiros nio os encontrem e curtam o frio da
gelada madrugada campeando em vio a madrinka de sua tropa.

Que se transforma em homem e veste-se de rodaque para andar pelas casas
de jogo, ou seduzir o sexo fraco, o affirmam muitos.

Que tem medo de esconjuros, de rosarios e oragdes, sempre as velhas me
disseram, e quando ellas avistam alguma moca magra, pallida e triste, logo
dizem : « & obra de Gacy », porque affirmam, que as mogas se apaixonam por
elle, com elle se amancebam, sendo a morte sempre a consequencia d'esse amor
criminoso ; d’ahi vem a chula que ao som da azinhavrada viola, enfeitada de
fitas, canta o Kaipira nos requebros do katereté:

Menina, minha menina,
Quem te fez tio triste assim,
De certo foi o Gacy

Que flor te fez do seu jardim.

Os amores do Cacy

Trazem a morte a seu bem;
Reza a Nossa Senhora

Que te livre do mal; amen.

Outr'ora pelas festas de Reis, houve tambem no Rio de Janeiro o Buméba
meu boi ; mas nunca vi nelle tomar parte o Gacy.

Em S. Paulo (Ita, Campinas, etc.) perdendo o nome de (acy, toma o de
Negrinho pastoresp, e para deixar de fazer diabruras nio se lhe da fumo, mas
sim velas, que, pelos campos, estradas e quintaes accendem quando d’elle querem
obter protecgio. E preciso dizer-se que ahi, em vez de ser um porte-malheur,
¢ antes milagroso. E crenc¢a que as velas que a elle se accendem nio se gastam,
porque com o seu barrete vermelho as apaga para leval-as para seu uso.

Quando entra pela provincia de S. Pedro do Rio Grande do Sul (*), é
com o nome modificado em Negrinko do pastoreio, & entio um Gavroche, que
ninguem teme como 4 Kaapora, que tambem.4s vezes persegue os gauchos no
macegal das descambadas das coxilhas, montado nos baguaes sem aperos.

Como paizes_creadores, nas vastas campinas, exerce o seo poderio, e como
entre o gado dé pancas, d’'ahi lhe veio onome de « Negrinho do pastoreio »,
que significa o que vive nos pastos, e nio o que apascenta ou leva os animaes
ao pasto, como em S. Paulo o faz pelas #kderas.

Como vimos, o Maty-taperé & o mesmo (acy-saperé do Sul.

Maty é uma corruptella de Cacy, como saperé o & de taperé, que ja é uma
abreviatura de Zapereré, que no Sul fazem saperereé.

(*) O Sr. Apollinario Porto Alegre escreveu a lenda do Cacy do Rio Grande do Sul, sob
o titulo Nggrinko do Pastoreio, que nio tive ainda occasisio de ler.
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Cacy significa a made das almas, como bem interpretou Baptista Caetano
(hang-h-a¢d), e que concorda perfeitamente com as crengas amazonicas, onde
"tudo em todos os reinos da natureza tem uma mie, (cy).

Taperé, deriva-se de tapeperé, de tape pe, no caminho, %é, ou ¢é, sahir,
due por euphonia muda o ¢ em 7.

Cacy-taperé, quer dizer a mde das almas que sahe nos caminhos ou nas
estradas.

E o numem viarum, de Marcgrave, o Macachesra (*) o espirito dos caminhos
do Padre Simio de Vasconcellos.

A corrente sempre crescente que vae levando de adulteragio em adulteragio
o abaneenga, nhéengatu ou lingua geral, transformando pelo elemento estran-
geiro todos os vocabulos a ponto de tornar alguns hoje desconhecidos, occa-
sionou uma corruptella que da lugar a fazer-se um s6 mytho de tres distinctos.

A interpretagio, que dou por mais de um motivo, me parece ser a verda-
deira: Primo, Qacy ou maty, sbmente pelas estradas, caminhos e ruas exerce
seu poderio em todas as provincias; Secundo, a sua metamorphose, como o tenho
verificado, em todas as provincias é sempre n'um passaro o Cucwlus cayanus
L., ou A/ma de caboclo, congenere e irmio do C. cornutus, segundo a lenda, o
Uirdpayé ou Tinkuan do Amazonas ou A/ma de gato do Sul; ZTertio, emfim, os
costumes, as férmas, as cOres do Cacy sio as mesmas do Maty.

O viver do (acy, occulto entre a folhagem secca, quasi da c6r de suas
pennas, assim como o seu canto, cujas notas nos illudem e que quasi sempre
se ouve pela calada da noite, e raras vezes de dia, produz nas pessoas
nervosas, credulas e supersticiosas o mesmo effeito que o da Swusmara (Strix
furcata) e da Coruja (Strix clamator).

Conhego-o desde crianga e o tenho visto pelas provincias por onde tenho
viajado.

Quando crianga, com a imaginagio cheia dos contos, com que no bergo
me embalaram, quantas vezes nio o tomei por encantado, depois de errar
pelos campos -ou pelas mattas, ouvindo o seu cantar sem nunca poder vel-o,
illudido pelas suas notas, que ora me levavam para direita, ora para esquerda,
para frente e para traz !

Mas depois quantas vezes tambem, ao erguer a sua crista, soltando de
bico levantado as notas que me levariam para longe, nio o atirei & meus pés,
atravessado pelo chumbo da arma, para -0 escalpello do taxidermista tirar-lhe
o encanto !

Nio foi sémente o canto, que parece dizer mesmo: (acy-fapereré, que
levou o indio a identifical-o com o (acy anthropomorpho; foi tambem o
habito de pousar sobre uma perna, pelo que dizem que o passaro é unipede.

(1) Baptista Caetano assim interpretou: mo-cafly ser, o que gosta de fazer a gente perder-se
ou andar erradia.
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Nio & s6 no Brazil que esse zygodatilo é tomado como ave de mio
agouro e como encarnagio de um espirito mao.

No Paraguay e nas Goyanas é conhecido por feiticeiro e nuncio de infe-
licidades ; em Cayenna tem o nome de Koukou-piayé.

Castelnau diz:

« Cet oiseau, est regardé, par toutes les tribus indiennes qui s’étendent du
« Paraguay 4 la Guyane, comme étant de mauvais augure, et, dans toutes
« leurs langues il se trouve designé par les noms divers qu’elles appliquent au
« mauvais esprit.» (%)

Ouvi muitas vezes, no Rio de Janeiro, Minas Geraes e em outras provin-
cias, dizer que 4 noite, quando o passaro sacode as pennas, sahem fachos
luminosos e phosphorescentes, ficando no meio d’elles o seu vulto negro, como
se fora cercado por um resplandor de fogo.

Essa crenga estende-se ao Amazonas e muitos affirmam ter presenciado
o facto.

Existira, com effeito essa phosphorescencia, ou serA como o cheiro de
enxofre que deixa, quando esconjurado, no dizer das velhas mineiras?

O Maty-taperé, nio é, pois, mais de que o (acy, esse estradeiro que tanto
occupa o imaginagio do tropeiro e boiadeiro, nos serdes do fogo dos ranchos
das estradas do sertio, e do tapuyo na rede do teyupar, levando este muitas
vezes 4 loucura (Santarem).

A crenga do Cacy ou Kaapora vulgarisou-se tanto como porte-malheur,
que o vocabulo introduzio-se na linguagem brazileira, com tanta aceitagio,
que nio ha quem nio tenha empregado nas diversas circumstancias da vida.

Como melhor nio o faria, aqui transcrevo o que disse o Sr. Conselheiro
Beaurepaire Rohan (*) acerca d’esse mytho e de sua influencia.

A Kaapora aqui refere-se ao Cacy e 4 sua mie.

« Caipora, s. m. e fem. (Geral). Nome de um ente phantastico, que,
« segundo a crendice peculiar a cada regiio do Brazil, & representado ora
« como uma mulher unipede que anda aos saltos, ora como uma crianga de
« cabega enorme, ora como um caboclinho encantado. Esses entes habitam as
« florestas ermas d’onde sahem 4 noute a percorrer as estradas. Infeliz d’aquelle
« que se encontra cara a cara como a Caipora. N'esse dia tudo lhe sahe
« mal, e outro tanto lhe acontecera nos dias seguintes, emquanto estiver sob
« a impressdo do terror que lhe causou o fatal encontro. Por extensio da-se
« 0 nome de Caipora 4 pessoa cuja presenga péde influir de um modo nocivo
« em negocios alheios, e tambem & caipora o individuo malfadado, aquelle
« que, apezar de sua moralidade, de suas boas intengdes e do desejo de

(*) Histoire du voyage. 11, pag. 482.
(*) Gazeta Litteraria, Rio de Janeiro, 13 de Junho de 1884. N.° 14, pag. 281.



21

« melhorar de posigdo, se v constantemente contrariado em suas aspiragoes :
« Sou muito caipora.»

Da Kaapora veio o Casporismo, que B. Rohan, assim tambem define :

« M4 sorte, méo fado, infelicidade, estado d’aquelle que é constantemente
« contrariado em suas aspiragdes: E’ tal o meu caiporismo que n’aquella
« emergencia, em que me era tio necessaria a protecgio de meus amigos
« achavam-se todos ausentes.»

O Sr. Emilio Allain, afastou-se de toda a crendice brazileira quando
fallando do Kadpora (') diz : «est un géant velu monté sur un énorme porc
« sauvage, et conduisant une troupe d’animauxde la méme espéce, qu’il excite
« de temps en temps par ses cris.» Nunca ninguem lhe deu as proporgdes de
gigante, antes dizem que é um a@ndo.

Pelo que expuz, vé-se que tres mythos differentes, Korupira, Tatacy o
Cacy ou Maty, ttm sido confundidos sob a denominagio de Kaapora, nome
generico que quadra a toda essa familia mythologica.

Todos habitam o matto, porém a missio de um, o Korupira, & proteger
as mattas, as rogas e a caga; a do (acy fazer maleficios pelas estradas, e ainda
a da Zaftacy guardar os filhos, que em alguns logares querem que sejam muitos,
levando-os 4s suas correrias.

A comparagio das muitas lendas que tenho ouvido de todas as provincias
e estados limitrophes, levou a convencer-me que existem os tres mythos con-
fundidos em um s6.

Agora, ainda algumas linhas para concluir.

Muito propositalmente nio dei até aqui a interpretagio da palavra Koru-
PIRA, porque quiz familiarisar o benevolo leitor com o typo, para que conhe-
cesse 0 seu aspecto, Os seus costumes e o seu genio, nas differentes provincias,
para entio abordar a questio etymologica.

Tres traducgdes se podem dar, porém uma niose harmonisa com a indole
dos indios, admittindo-se que a palavra nio esteja corrupta.

Kurupyra, kurupira ou korupira, pode ser: o pelle aspera, o sarnen-
to, o ftinkoso, o leproso ou pbébde ser o que wvem & roga, ou o gque jas
no matto.

Se derivarmos de Zuru ou kurub, sarna, lepra, aspero, e pyr, pelle, sera
o sarnento, se derivarmos de Zo, roga, u, vir e pira particula que passiva o
verbo, serd o gue vem & roga, entrando o » por euphonia, e se derivarmos de
kaa, mato, u, jazer, e pira, serd o que jaz ou vive no matto.

A primeira interpretaciio vae de encontro & tradicgio e &s lendas; por
estas poderd ser o pellado, o coxo, o pelludo, o dentugo, o pé torio, porém
nunca o affectado de molestias de pelle.

(") Rio de Janciro, quelques données sur la capitale et sur Padministration du Brésil. Paris,
1865, pag. I4I.
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A segunda maneira de traduzir a palavra, penso ser a verdadeira, nio
s6 porque vae de accordo com a tradicglo, que muitas aventuras conta do
mytho pelas rogas, como concorda com a maneira de escrever do primeiro
mestre da lingua, o Venerando Padre Anchieta, que perpetuou o nome
com ¢ e nio com %. O ter-se mudado aquella vogal para esta é facto commum
entre nés, tanto que mais facilmente ouvimos pronunciar cwragdo do que
coragdo.

Posto que a terceira maneira de explicar o sentido da palavra pareca
ser a verdadeira, porque mostra o logar em que reside e exerce o seu po-
derio o genio indiano, comtudo a mudanga de Aurupira para karupira
repugna a indole da lingua e 4 nossa phonetica, por nio ser commum.
Tanto assim é que os indios e os civilisados ainda conservam a palavra
karypira com que designam outro mytho, sem ter soffrido a mudanga do a
para o. -

Como depois veremos, 0 Zaripira é um gavido que wvive n'agua ¢ nas
arvores, sempre 4 beira rio, pescando, e d’ahi vem o ser a palavra composta
de kaa, arvore, matto, y ou ig, agua ¢ pira.




I

CURUPIRA CAMUNUCARA IRUMO

O Corupira e o Cagador

(RIO BRANCO)

Yepé camunugara u caima caa pe, arupi u puitd, arupi
Um cagador se perdeu mato no, por la ficou, 14

u quire, u céca yepé muird uagu uirpe aap u quire.
por dormiu, chegando a uma arvore grande debaixo ahi dormiu.

U cend6 u gacema.
Ouviu gritar.

Aé Curupira u tucd muird sapupema, achihy u ¢acema
Elle Corupira  bateu arvore nas raizes chatas, depois  gritou,

ituire u ¢acema, u tucid muird rapupema; iqui iunto aé ana icé.
outra vez  gritou,  bateu arvore raiz chata; aqui perto elle ji esta.

Ariri aé_cend6 iqui iunto, ne aé uana (*) apecatu.
Depois elle ouviu aqui perto, n3o elle ji longe.

Aap u céca i pére Curupira, aap u apéca irumo, aap
Ahi chegou elle ter com o Corupira, ahi assentou-se junto, ahi

purungueta (*) irumo.
conversaram juntos.

— Ah! ce remiareru, mai tai recod?
Ah! meu neto, como que estas?

— Ah! ce ramunha, ne mahy catu iunto (3), ineta aha
Ah! meu avo, nio como bom sémente, vocé entdo

mahy tai re gacgaua ?

como que tu passas?

— Ne mahy, catu iunto.
Nio como, assim assim.

(1) E a antiga particula uman ou umoan.
(2) Do verbo poraku, cantar, que deram a significacio de conversar.
(3) Catu iunto, assim assim.
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— Ah! ce ramunha! cha caima cha ic6 ce roca chichy.
Ah! meu avo! eu perdido eu estoy minha casa da.

— Heen! cerd ce miarera? Ne apecatu ne roca.
Sim! é possivel meu neto? Nio (¢é) longe tua casa.

— Mairamé tai re ure ne roca chihy?
Quando que tu vieste tua casa da?

— Cuicé, ce ramunha.
Hontem, meu avé.

Ariri aitd purungueta.

Depois elles conversaram.

— Ah, ce remiareru! Ce mbatl cha ico!...
Ah, meu neto ! Eu fome eu estoul...

— Iché tuire.
Eu tambem

Achihy, copocé ariri, unhehé iuire:
D’ali  d’ahi a pouco, fallou tambem:

— Ah, ce remiareru! Ce iumace.
Ah, meu neto ! Eu estou com fome.

— Iché iuire ce iumacé. Uihy intirain cha imbeu.
Eu tambem eu estou com fome. Hoje nio ainda eu comi.

— Ah, ce remiarer! Cha mahu putare.

Ah, meu neto! Eu comer quero.
— Iché iuire.
Eu tambem.
— Abh, ce remiareru! re meen che arama ne p6 cha u
Ah, meu neto ! tu dias mim para tua mio eu comer
arama?
para?
— Aé ctii (*), ce ramunha.
Ahi esta meu  avd.

U munuca macaco pd, aé uana (*) u meen ichupé, u rure
Cortou (do) macaco a m3o, entio deu lhe, trouxe

uad caia chihy nhaan ara cairuca camunugaua chihy.
mato do aquelle dia tarde cagada da.

U pecéca aé uana u 1.
Pegou elle ja comeu.

(1) No Para dizem: aicué, no Solimodes aecoé
(2) E uma corruptella de afo, afu ou anku e ana, sé ja, isto é: entso-
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— Ah, ce remiareru! c&@ ne pd. Cha G putare
Ah! meu neto gostosa tua mdo. Eu comer quero

¢uachara.
outra banda.

— Aé cui, ce ramunha.
Ahi esti, meu avl.

U pecéca u @ uana.
Pegou comeu ja.

— Ah, ce remiareru! c& catu ne pd. Re meen ne pé
Ah, meu neto! gostosa bem tua mio. Tu dis teu pé

cha @ arama.
€u comer para.

— Aé cti, ce ramunha.
Ahi esta, meu avé.

Munuca macaca pé& u meen ichupé.
Cortou (do) macaco o pé deu a elle

— Cu gucui, ce ramunha.
Aqui estd, meu avl.

Aé uvana Curupira pecéca u .
Entio o Corupira pegou comeu.

— Ah! ce remiareru! Cé& ne pé.
Ah! meu neto gostoso teu pé.

— Heen, ceri, ce ramunha?
Ein! ¢& possivel, meu avo ?

Achihy u rure iuire i  pea.
Depois  pediu tambem o seu coragio.

— Ah! ce remiareru! Cha u putare ne pea.
Ah! meu neto ! Eu quero  teu coragio.

— Heen! ceri, ce ramunha? Aé cui!
Ein! é possivel, meu  avé? Ahi esta!

Aé uana i utca macaca ped u meen ichupé.
Elle ja elle tirou (do) macaco o coragio, e deu-lhe.

Aé uana Curupira u pecdéca  macaca peid uana u .
Entio Corupira pegou (do) macaco o coragio ji  comeu.

Achihy aé i wururé ¢amunha.
Depois elle delle pediu  ao avé.

— Cuire iché rain cha G putare ne pea.
Agora eu ainda eu comer quero teu coragio.
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Curumu (*) u iururé amu maan ichihy, eana iururé
Como este tambem pediu outra cousa delle, ja pediu

Curupira pea.
(do) Corupira o coragio.

— Heen, cer4, che miareru? Aé cui ce pea, arami re
Ein! ¢ possivel, meu neto? Ahi esti meu coragdo, entio tu

meen ché arama ne quigé.
dis me para a tua faca.

— Cu gucui ce quicé.
Aqui estd minha faca.

Aé uana u pecéca quicé, aé uana i u cutuca, uare u manda.
Entao pegou  a faca, elle ja se feriu, cahiu e morreu.

Aé uana u péta aap, aé¢ u ¢u ana.
Entio ficou ahi elle foi-se embora.

— I 4 murucatu, u mana.
Elle é bem feito, morreu.

Aé uvana u ¢d ana. Ariri ¢acaua yepé acayu ariri,
Entio foi-se embora. Depois passado um anno depois,

u manduare.
lembrou-se.

Cuire cha ¢u rain cha maan Curupira u manG uaj, iuGca
Agora eu vou ainda eu ver o Corupira que morreu que, eu tirar

arama yaquira ¢anha ce puganga arama, cuire iuica uana
para  verdes dentes minha mezinha  para, agora  tiro ja

cha iuGca i caun-era ce ruhiua ranti arama. Aé uana ugl
eu tiro seu  osso minha frecha bico para. Logo  foi-se

ana. U cé&ca aap aé wuana u acema muritinga i caun-era,
embora, Chegou ahi elle j4 achou branco delle os ossos,

u ¢u u iuGca u ragu ié.
foi tirar levou machado.

— Cuire, u nhehé, ié¢ cha iutca ¢anha.
Agora, fallou, machado eu tiro dente.

Aé uana u peteca i¢  c¢anha. Aé u paca apéca.
Entio bateu machado com dentes. Elle acordou e assentou-se.

I u caima catu apegaua.
Elle assustou-se bem o homem.

(*) Por coroms.
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— Ah! ce remiareru! Ce ycy cha icé, cha putare y.
Ah! meu neto ! Eu séde eu estou, eu  quero agua.

— Heen, cera?
Ein! deveras?

Aé uana u caruca chapeua u pupé.
Entio urinou chapeu no.

— Cu g¢ucui, ce ramunha y re u arama.
Aqui esti, meu avo, agua tu beberes para.

— Ah! cuére catu cha paca, ne uana cha ic6, ya (*) pu-
Ah! agora bem eu acordei, ti  jia  eu estava noés con-

rungueta, ya ic6 upé mairamé cha quére ne chii.
versando, nds estavamos quando eu dormi ti de.

— Mahy tad ce remiareru?
Como que meu neto?

— Ne mahy, ce ramunha.
Nio como, meu avo.

— Cuire yA4 ¢u ana ce irumo. Maatad re putare, ce

Agora n6s vamos ja migo com. O que tu queres, meu
meriareru ? .
neto ?
— Taucué (*).
Nio sei.
— Cha meem indé arama u hyiua re iuci arama ne
Eu dou ti para frechar tu matares para tua
remiara.
caga.

(1) Uma particularidade, para a qual os philologos devem prestar attengio, é a que tem
a lingua geral quanto aos pronomes da primeira pessoa do plural, particularidade essa que
a liga a todas as linguas americanas e a affasta de todas as linguas aryanas e semiticas, segundo
diz o missionario N. O. nos seus Efudes philologiques sur quelgues langues sauvages, tratando
da lingua algonquina. O sds portuguez apresenta uma amphilologia que nao se encontra na
lingua geral.

Dous vocabulos y4 ¢ o6 tém os indios para exprimirem o #ds, o primeiro inclusivo, em-
prega-se quando se trata de mim e vés, ¢ o segundo exclusivo, quando se inclue a terceira
excluindo a da segunda. Exemplo: yd i4o, nos estamos (eu e vds), oré i£J, nds estamos (eu
e elle ou elles).

Os algonquinos servem-se tambem de #: no primeiro caso e de i no segundo, como os
iroquezes de oméenonkaa e onkionkaa.

Os Ziriris, da costa do Brazil, tinham o inclusivo cua e o exclusivo Aide. Este oré, com
a adulteracio da lingua, hoje ja & pouco empregado, emquanto que o foi por todos os escri-
ptores antigos e mesmo pelo coronel Faria, autor do Compendio da lingua brasilica.

(*) Inti, nio, oha, eu, cudo, sei. As vezes diriva-se de ait4, elles, inti, nio e Auau sabem
€ traduz-se por: quem sabe.

.



— Eré cuté ce ramunha.
Dizes bem, meu avl.

— Arami, yA ¢u ana.
Entio, nés vamos ja.

— YA qu.

Vamos.

Ugu ana cad queté, aap, aéuana a meen uhiuva ichupé.
Foram-se mato pelo, ahi, entio deu a frecha a elle.

— Cuire, ce meriareru, re ricu uhiua re iucA arama ne
Agora, meu neto, tu tens frecha tu matares para tua

rembiara. Re ¢G putare aéuana?
caga. Tu ir queres jae

— Cha ¢u putare.
Eu ir quero.

— Re cu6 cerA mamé ne ruca? ()
Tu sabes deveras, onde tua casa?

— Timaan.
Nio.
— Arami cha ¢u ne irumo, cha ragu indé ne ruca
Entio eu vou tigo com, eu vou tigo tua casa
queté.
para.
— Eré, ce ramunha. Arami ya ¢u ana.
Pois bem, meu avé. Entio vamos ja.

Ucéca aita oca roaqui.
Chegaram elles casa perto da.

— Cuire, che meriareru, cha ¢u ana ne chihy, indé
Agora, meu neto, eu vou ja ti de, tu

curi mairamé re putare ramé indé re cué6 mamé cha ico.
logo quando tu quizeres tu sabes onde eu estou.

Mairamé re putare ramé icu ce pére. Eré, cha ¢u rain. Cuad
Quando tu quizeresquando vae migo ter com. Bem, eu vou ainda. D'esta

vhiva indé nhu re cué, cuad uhiua i céuara tenhen re céca
frecha tu s6  sabes, esta frecha della geito nio chegues

oca pépe i tenhen re umbeé aud cupé, ne remirecd gupé.
casa em d’ella nio contes ninguem 4, tua mulher a.

(!) Em vez de roca.



Indé nhu re cué re uici ne rembiara irumo. Cuai ihiua boia

Tu s6  sabes matar tua caga com. Esta  frecha cobra
gurucucu re iucA rami re embiara, inti uirapara irumo yaué
surucuct  tu matares quando tua caga, nio arco com assim
iunto yA yap&. Chambed indé arama re cu6 uarama curumito
s6 jogar. Eu conto  ti a tu saberes para  afim de que
u yuére ne chihy. Eré, cha ¢u rain.
nio volte ti de. Bem, eu vou ainda.
— Eré, ce ramunha. Aé cii curi mairamé cha gu cha uata
Pois bem, meu avé. D’aqui em diante eu vou passear
ne cuire.
ti agora.
— Eré, ce meriarera, iché aap tenhé cha icé.
Pois bem, meu neto, eu ahi sempre eu estou.
Ariri u puitd marupiara camunugara. U iuci ret¢, amu
Depois d'isso ficou venturoso cagador. Matava muito, outros
itd inti uiuca. Upain itd intio u cué mahy u iucA membiara.
nio matavam, Todos nio sabiam como matava  a caga.
Aitd unhehi:

Elles fallavam:

— Maa tad coité! () U iucd uiri, uicA ¢od, maa tad
que entio! Mata  passaro, mata animaes, porque.

coité yandé inti ya iuca?
entio néds nio matamos?

— Taucu6! yandé ya ¢u cad quité, yid camunu inti

Nio sei! nés vamos mato  para, cagarmos nio
ya iuci, aé u ¢qu curutem iure inti rain yA ¢iru re céca.
matamos, elle vae depressa volta nio ainda () esperamos chega.

Amu etd unhehi:
Outros fallaram :

— Maa tad coité ip6? Arami yi gu yA maiana mahy
O que entio pbéde ser? Entio vamos nés espiar como

uiuciA ce miara.
mata a caga.

— Ya ¢u yA mund6 mucoin curumi maiana aé uana.
Vamos n6s mandarmos dous  meninos espiar elle  ja.

(1) No Solimoes dizem cusé.
(*) Nem se quer, -
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— Y4 qu.

Vamos.

Aé uvana aitA u ¢u umaiana. Aetd u¢u ana sacapira
Logo elles foram espiar. Elles foram ja atraz

aé uc¢u ramé cad pepe. AitA u maiana iumime aitd
d’elles foi quando mato no. Elles espiaram  escondidos  elles

ucuana, aetd u maan u uhiua inGca muird racanga upé
foram elles  viram d’elle frecha tirar  arvore galho no

iuaté, aé uana u ¢u aeti u maiana mamé u iuci uhiua.
de cima, logo foram elles espiar onde matava  frecha.

— Cuire yA maiana mamé uic6 ¢6 ihiua. Cuire qupi
Agora né6s espiamos onde estava a frecha. Agora verdade

ya maan aé uana.
nés vimos ella  ja.

AitA maiana cecé. Aé uvana u ucemo uirA u euéo,

Elles espiaram elle. Entio chamou passaro voando,
u yapi uhiva sacacuera, ariri u maan uana aé u gu maan
jogou frecha em seguida, depois viram logo elle ir ver
u acema uird u iui pe u manu ana, u uhiva ¢o aqui.
achar  passaro chio no morto ja, frecha perto da.
— Jaué cerA? U iuci che miara, auire u acuau ana.
Assim & possivel? Matar caga, agora sabemos.
Aitd u iuire,

Elles voltaram.

— Oirandé ya iure yA maan yi ¢aan u arama ¢o
Amanhid  viremos n6s ver experimentar para d’elle

ihiua mahy u iucA che miara.
frecha como mata caca.

Coema aetd u ¢u aap. AitdA uacema uhiva. Aé uana
Demanha elles foram  la. Elles  acharam a frecha. Logo

aitA u iufica ihiva, aé uana aeti u ¢aam uird recé, aita
elles tiraram a frecha, logo elles experimentaram passaro no, elles

u acema uird eu&o, aitd u iapy, u eudo uhiva u iuire cecé
acharam passaro voando, elles atiraram, voou a frecha voltou para elle

u iumu cecé, u are catu, aé uana u manu nhaan curumi.
frechou n’elle, cahiu bem, logo morreu  aquelle menino.

Amu curumi uiuvire u umbeG: «ce rumuara u mané.»
Outro menino  voltou e contou: «meu companheiro morreu.»
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— Maa chihy tad u mand?
Como elle que morreu?

— Boia u guu.
Cobra merdeu.

— Ya ¢u yiA maan.

Vamos nés ver.

Aita u ¢u i piama, aitA u rure teaun-éra.
Elles foram elle buscar, elles trouxeram o cadaver.

Uhuia jara u¢d umaan i uhiva u gu arama camunu,
(da) Frecha o dono foi ver sua frecha ir para cagar,

u céca aap inti ana u acema i ihiua.
chegou 14 nio ja achou sua frecha.

— Maa queté tadA ce rihiva u caima? Uiuvire aé uana
Onde para que minha frecha perdeu-se? Voltou ella ja

ip6d iara pére. Cuire qupi, inti ana cha ric6 ce rihiua,
talvez o dono a ter com.  Agora sim, n3o ji eu tenho minha frecha,

tenupd ana u caima. Ip6 aitd u acéma, areré u iuire  ana.
deixel ja  perder-se. Talvez elles achassem, depois d'isso voltou.

Ipo ihiuva Curupira pére u iuire.
Talvez a frecha o Corupira ter com voltasse.

Ne copocé ariri uana aé cuio aiti u acema ce rihiua, aitd
Nio tardou depois logo elle soube elles acharam a frecha, elles

u  ¢aan, ariri boia u ¢uu aitd, ariré u mand, ariri u iuire
experimentaram, depois cobra mordeu elles, depois mmorreu, depois voltou o

Curupira pére.

Corupira  ter com.

— Y4 murucatu ! Tad mundé u ihiva v ivaqué? U maeté

Noés bem feito! Quem mandou frecha bolir ? Pensaram
ihiua te junto mairamé u ic6 yepé boia. laué mu caima  ce
frecha a  téa quando era uma cobra. Assim fez perder-se minha
rihiva, cuire inti ana u iuire ichihy arama.
frecha, agora nunca mais volta mim para.

Ariri curumi u ¢u ana amu retama queté, u iauao
Depois d’isso o menino foi-se embora outra terra para, fugiram

amu et ianama, u teréca paua qui chihy aetd cequié rece.
os outros parentes, mudaram-se todos d’ahi elles terem medo por.



TRADUCGCAO LITTERAL DA LENDA ANTECEDENTE

O Corupira e o Cagador

Um cagador perdeu-se no matto e 14 ficou. Chegando debaixo de uma
grande arvore, dormio (').

Ouvio gritar. O Corupira bateu nas sapopemas (*) das arvores e gritou;
tornou a gritar cada vez mais perto. Depois ouvio gritar ainda mais perto,
ja junto a si. Chegou o Corupira junto d’elle, assentou-se e comegou a
conversar,

— Como estss, meu neto? — Sempre bom, meu avé e como voce passa?
— Sempre bem tambem. — Ah ! meu avé ! Eu perdi-me de casa. — E poésivel,
meu neto? Tua casa nio é longe. Quando vieste de casa? — Hontem,
meu avo.

Continuaram a conversar.

— Ah! meu neto! Eu estou com fome. — Eu tambem tenho fome,
Nada comi ainda hoje. — Meu neto, eu quero comer. — Eu tambem. — Meu
neto, tu me dis a tua mio para eu comer ! — Aqui esti, meu avl.

Cortou a mao de um macaco, que tinha trazido da caca da tarde d’aquelle
dia, e lh'a deu. Pegou n’ella e comeu.

— Meu neto, a tua mio é gostosa, eu quero comer - outra. — Aqui esta,
meu avé.

Pegou e comeu logo.

— Ah! meu neto! E bem gostosa a tua mio. Tu me dés tambem teu
pé para eu comer ? — Aqui estid, meu avd.

Cortou o pé do macaco e lh’o deu.

Ahi esta, meu avé.

Logo o Corupira pegou n’elle e comeu.

— Ah! meu neto! K gostoso o teu p¢! E possivel isso, meu avé?

Depois pedio-lhe tambem o coragio.

— Ah ! meu neto! Eu quero tambem o teu coragio. —Deveras, meu avé?
Aqui esta.

Tirou logo o coragio do macaco e lhe deu.

O Corupira pegou e comeu logo o coragio do macaco. Depois elle pedio
o coragio do avd.

(1) Por esta traducgdo, quasi ao pé da letra, o leitor veri mais ou menos o modo de
fallar dos nossos tapuyos e como elles torneam a sua phrase, quando civilisados, e se expri mem
em portuguez.

(2) E um dos nomes indigenas introduzidos na lingua brazileira significando as grandes
raizes chatas que sahem dos troncos das arvores.



— Agora eu tambem quero o teu coragio.

Antes que o Corupira lhe pedisse outra cousa, pedio-lhe o coragio.

— E possivel, meu neto? Entio di-me a tua faca.

— Aqui estd a minha faca.

Tomou immediatamente a faca, ferio-se, cahiu e morreu. Ahi ficou e elle
foi-se embora.

— E bem feito que morresse.

Foi-se logo embora. Passado um anno lembrou se.

— Vou agora vér o Corupira que morreu, para lhe tirar os dentes verdes
para remedio ; ja deve estar podre, vou lhe tirar os ossos para bico de frechas.
Foi-se logo embora. Chegando ahi achou os ossos ji brancos, e foi tiral-os com
o machado que levou.

— Agora, com o machado, eu tiro os dentes.

Bateu logo com o machado nos dentes. Elle ressuscitou e assentou-se.
O homem assustou-se bem.

— Ah! meu neto! Estou com séde, quero agua. — Deveras?

Urinou logo no chapéo.

— Aqui estd agua para voce, meu avd. — Acordei agora bom, mas nio sei
em que ponto estavamos quando dormi. O que era, meu neto?

— Nao sei. — Agora vamos, meu neto. O que queres tu, meu neto ?

— Nio sei. — Eu te dou uma frecha para tu matares caga. — Dizes bem,
meu avd. — Entio vamos. — Vamos. Foram para o matto e ahi elle deu a
frecha.

— Agora ji tens uma frecha para cagar ; queres ir te embora? — Quero ir.
— Sabes, por ventura, onde é a tua casa? — Nio. — Entio eu vou comtigo
para tua casa.

— Bem, meu av6, entio vamos.

Chegaram perto de casa.

— Agora, meu neto, eu voume embora e te deixo. Quando tu quizeres, ja
sabes onde eu estou. Quando quizeres vai ter comigo. Sabes? adeus! D’esta
frecha s6 tu sabes o geito, nio a leves para casa, nio contes a ninguem, nem
4 tua mulher. S6 tu sabes cagar com ella. Esta frecha é uma cobra surucuct;
para matar a caga nio precisa arco, basta jogal-a. Eu conto para tu saberes
que ella te deixard. Bem, adeus!

— Adeus, meu av8! Agora quando eu fOr passear irei ter comtigo. —
Bem, meu neto, eu estou sempre ahi.

Depois ficou um cagador feliz; matava muito, emquanto que os outros nio.
Ninguem sabia como elle cagava. Diziam :

— Como ¢ isso? Elle mata passéro, mata caga ; (*) como nés entio nio

(1) Caga por quadrupedes.
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matamos? — Nio sei. — Nés vamos para o matto, cacamos e nio matamos ; elle
vai e depressa chega, quando menos se espera.

Outros diziam :

— O que serd entio? Vamos entio vigiar como elle mata a caga.— Vamos
mandar dous meninos vigiar. — Vamos.

Foram logo vigiar. Quando elle foi para o matto foram atraz. Foram
escondidos vigiar, viram tirar a sua frecha do galho da arvore e logo foram
vigiar como elle matava com a frecha.

— J4 vimos onde estava a frecha, com certeza ji vimos.

Vigiaram-no. Achou logo um passaro voando. Viram depois atirar atraz
a frecha e ir ver o passaro que estava morto no chio com a frecha ao pé.

— E’ assim ! J4 sabemos agora como elle mata caca.

Voltaram :

— Amanhi viremos para experimentar a sua frecha e ver como elle mata
caga.

De manhi foram 14 Acharam a frecha; tiraram-a; experimentaram
logo n’um passaro que estava voando; atiraram; a frecha voou e voltou fre-
chando um d’elles, que chegou a cahir, morrgndo logo o menino. O outro
voltou e contou: « Morreu meu companheiro. »

— De que morreu? — Mordido pela cobra. — Vamos ver.

Foram — o buscar e trouxeram o cadaver.

O dono da frecha foi buscal-a para ir 4 caga, mas chegando nio a achou
mais.

— Por onde perdeu-se minha frecha? Voltou talvez a ter com o seu
dono. Agora sim, nio tenho mais minha frecha! que se perca! Talvez elles
a achassem ; por isso ji ella voltou. Talvez a frecha voltasse e fosse ter com o
Corupira.

Nio tardou em saber que acharam a sua frecha; que aexperimentaram;
que o menino foi mordido pela cobra, que morreu e que por isso ella foi ter
com o Corupira.

— Foi bem feito! quem mandou bulir n’ella? Pensavam que era uma
frecha atoa, quando era uma cobra. Assim fizeram perder-se a minha frecha,
que nio volta mais para mim.

Por isso o menino foi-se embora para outra terra, e fugio com os outros
parentes, que por terem medo se mudaram d’esse logar.
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CURUPIRA CAAMUNUGARA IRUMO

O Corupira e o Cacgador

(RIO SOLIMOES)

Yepé apegaua, pai, u ¢u u camumu. U caima cad pe,
Um homem, contam, foi cagar. Perdeu-se matto no

petuna irumo u iumundé muird uagu uirpe. Petuna pucu
noite de metteu-se arvore grande debaixo. Noite alta

ramé a cende, pas, Curupira u aé:
quando  ouvio, contam, o Corupira dizer:

— Mira, piché, piché!...

Gente murrinha, murrinha! (Aqui cheira a gente.)

Apegaua u ¢oachara:

O homem respondeu :

— Iché ric6, paé.

Eu sou, pae.

Aramé ana, pa4, Curupira u iqué i pére, u aé in ()

Depois  j4, contam, o Corupira entrou elle ter com, disse,
pa3, chupé:
contam, lhe:

— Ah! ce raira, re meen cha @ putare ne pé.
Ah! meu ﬁlho, tu dis eu comer quero tua mio.

Aé vana, pai, apegaua u munuca macaca pd.
Logo, dizem, o homem cortou (do) macaco mdo.

Curupira u 6. U aé in (*) iuvére:

O Curupira comeu-a. Disse tambem :

— Re munuca amu guachara ne p6 cha @ putare iuére.
Tu cortas outra  banda tua mio eu'comer quero tambem.

U a pava rirée i pbé u nheen iuére ichupé:
Comer acabou depois d’elle mdo disse  tambem a elle

(1) No baixo Rio Negro, no preterito perfeito do indicativo, dizem: Cha in,; re in, aé in.
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— I rure cha G ne pea.
Traz eu comer teu coragio.

Ariri apegaua u meen macaca u ped. Curupira u a.
Depois 0 homem deu (do) macaco o coragio. O Corupira comer.

Aramé uana apegaua uiin Curupira gupé:
Quando ja o homem disse Corupira ao:

— Ce ramonha ! re meen iuére cha G arama ne ped?...
Meu avd tu has tambem eu comer para teu coragio?

— Irure cuté ne quicé.
Traz entio tua faca.

Aé uana apegaua o meen ichupé arama quicé. U munéo
Elle ja homem deu elle para  a faca. Metteu

1 ped pupé, uare u manu uana.
seu coragio no cahiu  morreu ja.

U c¢acao ariri muere yacy apegaua o manduare Corupira
Passados depois alguns mezes o homem lembrou-se Corupira

recé nheen pai.
do disse, contam.

— Cha ¢u rain cha iufica Curupira ranha, ce raira puira
Vou ainda eu tirar Corupira os dentes minha filha contas

arama.
para.

Aé uana, pa4, o pecéca iir () U céca Curupira recé

Elle logo, contam, pegou machado. Chegou Corupira no

0 maan, pad, ¢ui quire iunto ¢anha. Aé uana apegaua

olhou, dizem, azul quasi dente. Elle ja homem
o petéca iir irumo ¢anha recé. Aramé uana, pai, Corupira
bateu machado com dentes nos. Entio logo, contam, Corupira
u poca.
accordou.
— Ah! ce raira! Cuére cha cuao re gaigu reté iché.

Ah! meu filho! Agora eu sei tu queres bem muito a mim.

Aé in, pai: « Eré ».

Disse, contam: « E’ verdade ».

— Mahy re ¢aigu  iché cuére cha meen iné arama yepé
Como tu queres bem a mim agora eu dou vocé para um

(1) Pronuncia-se no Solimoes : — iiy.
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muirapara, yepé ihua. Ma re putare ramé re iururé cuad

arco uma frecha. O que tu quizeres tu pecas esta
ihua gqupé.
frecha a
Re iumu ti iunto iaiteua queté aé curi u pececa
Frechas nio (sem) destino cerrado para ella logo apanha

chemiara. Tenh& curi re iumu cudo uirda etd cetd uaj,

minha caga. Ndo  has de frechar estes passaros bastante que, de bando,
curumu teé curi aitdA uiucd iné.
pode -acontecer elles matem voce.
Ariri, paa, apegaua u ¢u ana. Ara yaué putare

Depois d’isso, contam, o homem foi-se embora.  Sempre queria

u ramé u ¢u u camunu. Maarupiara ara yaué. Yepé vy,
quando ia caga. Venturoso diariamente. Uma vez,

paa, cecarai u iumu Aracuan (*) recé. Aé ana aitd u are
dizem, esqueceu-se, frechou Aracuan no. Logo elles cahiram

i arapé, u mugagaca paua ¢odcuera. Aramé u manu ana.
elle sobre, despedagaram toda carne. Entio, morreu ja.

Arame, pai, Curupira u ceca i pére. A& ana, pad

Entio, contam, o Corupira chegou elle ter com. Logo, contam

Curupira o pecéca iraiti u muacé tatd opé, u muiare paua
o Corupira apanhou céra aquentou fogo no e * unio toda

¢odcuera. Curupira, pai, o nheen ichupé:
carne. O Corupira, contam,  disse lhe :

— Cuere tenhé re @ maan ¢acu uaA.
— Agora  nfo tu comas cousa quente que.

.Apegaua, pai, ara yaué u camunu. Yepé ara, paa,

O homem, dizem, diariamente assim cagava. Um dia, dizem,

cecarai, aé ana, che miric6 u meen ichupé tacaci (*) ¢acu uaé.
esqueceu-se elle ja, a mulher deu The papa quente que.

Aape nhunto ana, paa, o iuteco.
Ahi sémente ji dizem, derreteu-se.

(1) E passaro que anda em bandos.
(2) Gomma feita de polvilho (tapioca) de mandioca, que se come como papas ou mingo.



TRADUCCAO LITTERAL DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que um homem foi cagar. Perdeu-se no matto ¢ ji noute
metteu-se debaixo de uma grande arvore. Ja tarde ouvio o Corupira dizer: —
Aqui cheira a gente. O homem respondeu: — Sou eu, pae. Dizem que depois
o Corupira entrou, foi ter com elle e disse-lhe: — Ah! meu filho! Di-me a
tua mio que eu quero comer.

Dizem que o homem cortou 2 mio do macaco, que o Corupira comen, e
tornou a dizer : — Corta tambem a outra banda da tua m3o que eu quero comer.

Depois que acabou de comer & mio, disse-lhe tambem : — Déi-me o teu
coragdo para eu comer.

O homem deu depois o coragio do macaco. O Corupira comeu. O homem
entao disse logo ao Corupira :

— Pae! Da-me tambem o teu coragio para eu comer.

— Me d4i, entio, a tua faca.

O homem deu-lhe logo a faca. Metteu-a no coraglo, cahio logo e logo morreu.

Depois de passados alguns mezes, lembrou-se o homem do Corupira, e
dizem que dissera :

— Vou ainda tirar os dentes do Corupira para contas de minha filha.

Dizem que pegou logo no machado e chegando ao Corupira, olhou, e
dizem que estavam os dentes quasi azues.

O homem bateu logo como machado nos dentes. O Corupira entio acordou.

— Ah! meu filho! agora eu sei que tu me queres bem.

Dizem que elle dissera: « E' verdade ».

Como tu me queres bem, agora eu vou te dar um arco e uma frecha.
Quanto tu quizeres pediris a essa frecha Frecha para o cerrado sem destino,
que ella ha pegar a preza, mas tu ndo frechards passaros de bando, porque
péde acontecer que elles te matem.

Depois, o homem foi-se embora. Sempre que queria ia cagar, e diariamente
era feliz.

Dizem que uma vez esqueceuse € frechou o Aracuan (%), e que logo os
companheiros cahiram sobre elle e despedacaram-lhe as carnes. Morreu.

Depois, entlo o Corupira foi ter com elle, que aquentou céra no fogo e
com ella unio as carnes.

Dizem que o Corupira dissera-lhe: —« Agora nio comas cousas quentes. »
O homem cagava todos os dias. Um dia esquecendo-se, dando-lhe a mulher
tacaca (*) quente, tomou e derreteu-se logo.

(1) E um grallipede que anda sempre aos bandos, a Pemelope Aracuan Spix, que nio se
deve confundir com a orfalida canmicolles de Natterer, que tem o mesmo nome.

(2) Gomma feita de polvilho de mandioca, que se toma como mingéo.
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CURUPIRA PANEMA IRUMO

O Corupira infeliz com (e o)

RIO NEGRO

Yepé apegaua menagara u ricé che miricé taira. Aé, pa4,
Um homem casado tinha mulher e filhos. Elle, dizem,

U ¢u camunu nemaan u iucd, u ¢l parand ne nemaan u iuci,
ia cagar nada matava; ia rio ao nada matava,

arecé chemiric6 peaiua cecé.
porisso a mulher zangava-se com elle.

Yepé ara u gu cad quetd camunu u caima caa pe, arupi
Um dia foi matto para cagar e perdeu-se matto no, por la

u quire. Petuna pucu u céca i pére Curupira
dormio. Noite comprida (alta noute) chegou elle ter com o Corupira
u cema u quire ica. U cenoe aé.
achou dormir estava. Chamou-o.
— Oh! ce cunhambyra! (%)
— Oh! meu sobrinho !
Aé u poca.

Elle acordou.

— Oh! ce ramunha! maa tahé?
— Oh! meu avd ! O que é?

— Mahy tad re quire ric6?

— Como que tu dormindo estas ?

Aé uana aitd u purungueti.

Logo elles conversaram.

— Ah! ce cunhambyra! Maa recé tai caua ne acanga
— Ah ! meu sobrinho! Porque razio que cabellos tua cabega

inti ricu?
nio tem?

(1) No Amazonss dizem « Cunhamuera ».
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— Cha puganu recé arama.
— Eu curar por para.

— Heen! cera? Mahy tad re puganu?

— Ein! deveras? Como que tu curas ?

— Inti iuaca, ce ramunha, cha piruca care cuchiyma

— Nio custa, meu avo, eu pellar mandei antigamente,
ariri cha munhaguca quéinha irumo, arecé ¢aua ce
depois d’isso eu lavei pimenta com, depois cabellos minha
acanga.
cabega.

— Heen, cerA? Arami cha putare yaué re munhan iche
— Ein! deveras? Entio eu quero assim tu fagas mim

arama, ¢aua arama c€ acanga.
a, cabello para minha cabega.

— Heen, cerd, ce ramunha? Arami yi ¢u yi munhan

— Ein, deveras, meu avé ? Entido vamos nés fazer
y4 nhahy. (%)
nés assim.

— Erg,  ce cunhambyra. Arami re pirura ce acanga
— Assim seja meu sobrinho. Entio pella minha cabeca

re puganu arama.
tu curares para.

Ae wuana, pal, nhaan apegaua u piruca () Curupira
Elle fogo, contam, aquelle homem pellou do Corupira

acanga; ariri munhaguca quéinha irumo.
cabeca, depois lavou pimenta com.

Aé uana, paa, Curupira i acanga aiua, quéinha racegaua
Elle fogo, dizem, Corupira elle enlougueceu, pimenta ardume

irumo. Aé uana u nhana caa rupi, u cu ana. Nhaan
com. Elle ja correu matto pelo, e foi-se embora. Aquelle

apegaua u iuére, u gu ana ¢oca quetdé u cequié¢ caua.
homem voltou, foi-se logo  casa para medroso.

(1) Por yaué.

(2) No sul do Imperio dio o nome de piruka, 4s cabelleiras posticas. Piroka ou piruca
(pelladas) sio as cabegas que precisam de cabelleiras posticas. A piruéa tera essa origem ou
vira da perrugue, franceza? Moraes no seu Diccionario da como originada de periwiy, inglez.
No Rio dao o nome de piroka ao membro das criangas do sexo masculino.

.
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U ceca che miricé pére. Chemiric6 u maan cecé, aé uana
Chegou a mulher ter com. A mulher vendo o, elle ja

aé in ichupe.
disse The.

— Maa re iure u piama, panema uassu ?
— O que tu vieste buscar, desgragado ?

— Cha iure cha maan ce raira mahy aitd icé.
— Eu venho veér meus filhos como elles estdo.

— Mai arama re putare ne raira eti? Maa ¢u cui re
— Para que tu queres teus filhos ? Onde esta tu

rure ne remiara ne raira etA 0 arama? Cugucui aita
trouxeste tua caga tens filhos comer para? Aqui estio elles

u iachié ara pucugaua yumacé recé.
chorando dia todo fome de.

— Arami cha yuére, cha ¢u ana cad queté.
— Entio eu volto, eu vou-me embora matto para.

Cupoc6d, ariri uana u ¢u ana caa queté,
Demorou, depois ja  foi-se embora matto para.

— Cha ¢u ana cad queté inti rain cha caima cha iucuao
— Eu vou j4 matto para nio ainda me perder eu apparego
qui queté.
ca por.

Aé wuvana, pai, u gu ana cad rupi, uatd cad rupi
Elle ja, contam, foi-se embora matto pelo, andou matto pelo

cupocé ariri ana ne ya cudo muére ara ic6 cad rupi.
demorcu depois ji nfo sabemos quantos dias estava matto mo.

Achihy ariri ana u iuanti Curupira irumo, nhaan u piruca
Disso  depois ja encontrou o Corupira com, aquelle pellou

uad i acanga, Uceca ¢oaqui u aé in:
que delle cabeca.  Chegou  perto e disse :

— Oh! ce cunhambyra!
— Oh! meu sobrinho |

— Oh! ce ramunha!
— Oh! meu avl |

— Maa taa re cagau? Indé ip6é re piruca uad ce
— Como que tu passas? Voc talvez tu pellaste que minha

acanga?
cabega ?
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— Inti iché, amu, tenhen ae u manu ana aicu6 mime
— Nio eu, outro, nio elle morreu j4 ahi esta 14

i caun-era cuéra.
seus 0sS0S que foi.

— Heen, cera, ce cunhambyra? Arami u ¢u ce irumo
— Ein, deveras, meu sobrinho ? Entio vem migo com

re mu cameen.
tu mostrar.

— Y4 qu.

— Vamos.

Aé uana aitA u gu; u ceca aape i caun-era aita
Elle logo elles foram; chegaram 14 delle 05505 elles

u acema. Aé uana Curupira u pecéca, u matére, mucorohy.
acharam. Logo o Corupira pegou, ajuntou, e esmigalhou.

— Cuire cha iupéca wuana. Aé uvana u aé in ichupé:
— Agora eu vinguei-me ja. Elle logo disse lhe :

— Ce cunhambyra, yi ¢u ce irumo ce ¢oca queté.
— Meu  sobrinho, vamos migo com minha casa para.

Aé uana, pai, aitd u gu ana, u céca ¢oca opé. Aé
Logo, contam, elles foram, chegaram casa na. Elle

Curupira u iqui tenondé aé u puiti, u poama ocarpe.
Corupira entrou adiante, elle ficou de pé féra.

Curupira u aé in ichupé:
O Corupira disse lhe :

— Ce cunhambyra! Re u iqui, tenhen recéquid.

— Meu sobrinho ! Entra, nio tenhas medo.

Aé uena apegaua u maan oca pequeté, u maan boia eti
Elle logo  homem olhou casa para dentro, vio cobras

mucema iunto ic6 yapoco.
fazendo sahir s6 ter linguas (pondo as linguas de féra).

Nhaan apegaua u cequié inti u apeca putare.
Aquelle homem de medo n2o assentar-se quiz.

— Re u apeca, ce cunhambyra.
— Assenta-te, meu sobrinho.

Curupira u aé in boia qupé:
O Corupira disse cobras as:

— Tenhen pe ¢u, ce cunhambAra.
— Nio vocés mordam meu sobrinho.




43

Aé uana u iqui.
Elle 1logo entrou.

— Re apéca.

— Assenta-te.

Aé uana u apeca cequiégaua irumo.

Elle logo assentou-se medo com.

— Cuire, ce cunhambyra, mai tai re putare?

— Agora, meu  sobrinho, o que que tu queres?

— Taucu6é. Cha u iuire putare ce roca queté, cha
~— Nio sei. eu voltar quero minha casa para, eu

putare, ce ramunha u meen iche arama cha iuci arama
quero  meu avé dés me para eu  matar a

ce remiara cha ragu arama ce raira etdA u arama, arecé
minha caga eu levar para meus filhos para, por isso

chemiricé maramunhan ce irumo inti rami cha ragu, arecé
minha mulher briga migo com nio quando eu levar, por isso

chemiric6 peaiua ce recé.
minha mulher zanga-se mim por.

— Heen, ceri! Cuire cha meen indé arama mai re
— Ein, deveras! Agora eu dou vocé para o0 que tu

putare uad. Arami y4 ¢u ana.

queres que. Entio vamos ja.
Aé uana aitA u ¢u ana, u pececa tupagama u meen
Elle logo elles foram, pegou corda deu

cunhambyra gqupé.

sobrinho ao.

— Cugucui cuad tupagama re ragu indé arama, cuad

— Aqui estd esta corda tu levares voces  para, esta
irumo re ilucA arama ne remiara.
com tu matares a tua  caga.

AitA u ¢u cad rupi, aith u acema uird aitd. Aé

Elles foram matto pelo, elles acharam passaros, Elle
Curupira u ragu mocoin ¢o ihiva irumo, u iumu uird
Corupira levou duas frechas comsigo, frechou passaro
u meen cunhambyra cupé. Ariri aitA u acema taiagu etl.

deu sobrinho ao. Depois elles  acharam porcos.

— Cuire, cunhambyra, re putare taiagu?
— Agora, sobrinho, tu queres porco ?
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— Cha putare, ce ramunha.

— Eu quero, meu avo.
— Arami cha gu cha pececa indé arama.
— Entio eu vou pegar ti para.
Aé ana, pai, Curupira, u gu u pececa taiagu reeira.
Elle logo, dizem, o Corupira, foi pegou porco  bando.
U pececa, paa, u matere, u pucuara iapoan u mu quitanga (*)
Pegou  dizem, ajuntou, amarrou bola deu né

urure u meen ichupé.
trouxe deu a elle.

— Cu gucui, ce cunhambyra, re ragu arama ne roca
— Aqui esti, meu sobrinho, levares para tua casa

queté ne remiricé pere. Re maan catu iunto re iuraua rami.
para tua mulher mais. Toma cuidado bom s6 desmanchar quando.

Re ceca ne roca opé re munhan caigara (*) catu, upaua aramé
Chegando tua casa & faz curral bom, acabar quando

rami iuraua - uarama caigara coara opé re ijucid uarama aita.
entio desmanchar para  curral dentro matares  para  elles

Re maan curi, nhaaru, mogou indé. Re cendi ne remiricé amu
Olha, bravos, mordem te. Chama tua mulher e os

etA neanama, uicé uai ne roaqui, iucA arama taiagu.
outros parentes, estio que ti  perto, matar para  porco.

Aé uana nhaan apegaua uguana, uceca goca apé che-
Elle logo aquelle homem foi-se embora, chegou casa em mu-

miric6 pere; che miric6 maan cecé.
lher ter com; mulher olhou nelle.

— Mai tad cud ure piama?
= O que que este vem buscar?

— Timaan, che miric6. Cugucui uana, che remiara,
= Nada, minha mulher. Aqui est4 ji, minha mulher.

— Aé¢ uana nhaan apegua aé in: « cuire yA ¢ ya4 munhan
Elle logo aquelle homem disse: « agora vamos fazer

caigara, yA munuca muird ce irumo.
curral nés  cortar pio migo com.

(1) Por guytan ou kyta.

(*) O curral para gado chamam Zai¢ara, que se estendeu tambem aos cercados que faziam
para prender os gentios na época dos resgates, ou quando os apenavam. Empregava-se este
verbo tambem com a significacdo de agarrar indios para o servigo real.
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— Ma4 arama tai re putare caigara?
O que para que tu queres curral?

— Cu gucui cha rure taiagu reeia ya iucA arama caicara
Aqui estd eu trouxe porco bando matarmos para curral

opé, inti arama iaudo.
no, nio para fugirem.
— Cupi serd indé?
Certo disso voce? ,

— Cupi, ra cuté ! Inti cha ganane indé. Arami cha u mugarai
Certo, entio! Nio.eu engano vocd. Entio eu brincando

indé ?

voce ?
— Cha maan putare.
Eu vér quero.

— Re maan curi té ne acaima, cuirimbaua curi indé.
Olha nio te percas, valente  (na occasiio) voce.

Aé uana aitd munhan caigara, aitA mumbaua aé uana aéin:
Elle logo elles fizeram curral, elles acabaram elle logo disse:

— Cuire yAgu yaiucd yané remili ya mocaen uarama.
Agora vamos matar nossa comida, moquearmos para.

Aé uana ugu, ucendi i anamaaiti, Aé uana aitd ure

Elle logo foi, chamou seus parentes. Elle logo elles vieram
miraganga irumo upiin aita.

cacete com todos elles.

— Cuire ya¢u yaiucd. Pe maancuri ugui penhen.
Agora vamos matar. Olhem mordem vocés.

— Aéuana: macucui taiagu? Ne maan. Mamé tai ic6?
Entio onde estd porco? Nada. Onde que esti?

Aé uana uragu caigara piterpe, aéuna uiuraua, ucequei

Elle logo levou curral meio no, logo desmanchou, puchou
tupagama racapéra.
corda ponta da.

Aé una, paj, taiagu y4 huaité catq, nhaaru aé
Logo, dizem, porco sujo verdadeiramente (mettia medo) bem bravos elle

uana aitd iupire, amu upore ocara queté u cequeiécaua, Aé
ja elles subiram, outro pulou féra para de medo. Elle

uana, aé apegaua u ¢acema:
logo elle homem gritou: .
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— Recatu cheanamaeti ti pecequeié, teiuci tei arama.
Venham meus parentes nio se intimidem, matem vocds para.

Ae uana ucu iuci inti aitA umbaua, u petd rain,
Elle ja foi matar n3do elles acabaram, ficaram, ainda.

— Pe maan uana, maan cha umbe6 pe arama, cuire pe
Voces vejam  j4, vejam eu contava voces para, agora voces

ruiare ana.
acreditam ja.

— Ae uana, uguana ait4, aitd uraguana aiti re miara.
Elle logo, foram elles, elles levaram elles caga.

Achihy pai, ¢uré upuita i mena irumo. Ae uana
Depois disso contam, alegre ficon seu marido com. Elle ji

yaué aitd u puitd catu uvana, inti ana maramunhan irumo, catu
assim elles ficaram bem ji, nio ji brigava com, bé6a

ana u ricé aé.
j& estava elle.

TRADUCGAOQ LITTERAL DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que um homem casado, com filhos, quando ia cagar e pescar
nada matava e por isso a mulher se zangava com elle. Um dia foi a0 matto
cagar e perdeu-se. Alta noite, foi ter com elle o Corupira e 0 achou dormindo.
Chamou-o:

— Oh! meu sobrinho!

Accordou.

— Oh! meu avé!... o que é?

— Entio estas dormindo?

Comecaram a conversar.

— Ah! meu sobrinho... porque tens cabellos na cabega?

— Por me ter curado.

— Ein! Devéras? Como te curaste?

— Nio custa, meu av8. Mandei outr’ora pellar minha cabega; depois
lavei-a com pimentas ; depois me vieram os cabellos.

— Ein! Devéras? Entio eu quero que me fagas a mesma couza para
ter cabellos na minha cabeca.

— Devéras, meu avé? Entio vamos fazer o0 mesmo.

— Entio pélla minha cabega para tu curares.

Contam-que logo o homem pellou a cabega do Corupira e depois lavou-a
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com pimentas. Immediatamente o Corupira enlouqueceu com o ardor das
pimentas e correu logo pelo matto, indo-se embora.

O homem voltou, e, medroso, foi logo para casa. Veio a mulher ter com
elle. Vendo-o, a mulher logo lhe disse:

— O que vieste buscar, desgracado?

— Venho ver como estdo meus filhos.

— Para que tu queres teus filhos? Onde estd o que trouxeste da caga para
teus filhos comerem? Elles aqui estio chorando de fome todo o dia.

— Entio volto e vou-me embora para o matto.

Demorou-se um pouco e depois foi-se embora para o matto.

— Ja vou para o matto, e, se nio me perder, eu apparego por ca.

Contam que foi-se logo embora pelo matto. Ahi demorou-se e niao sabemos
quantos dias esteve n’elle. Depois d’isso, encontrou aquelle Corupira cuja cabega
pellara. Chegando perto, disse:

— Oh! meu sobrinho!

— Oh! meu avé.

— Como passas? Seria vocé quem pellou minha cabega ?

— Nao. Foi outro que j4 morreu, e 14 estio os ossos que foram d’elle.

— Devéras, meu sobrinho? Entio vem commigo e mostra-m’os.

— Vamos.

Foram logo. Chegaram e 14 acharam os ossos. O Corupira ajuntou-os, pegou
n’elles e os esmigalhou.

— Agora ja me vinguei, disse elle. Meu sobrinho, vem commigo para
minha casa.

Contam que foram logo e chegaram 4 casa. O Corupira entrou primeiro,
e elle ficou, féra, de pé. O Corupira lhe disse:

— Meu sobrinho, entre ; nio tenha medo,

O homem olhou para dentro de casa e viu sémente cobras pondo as linguas
de féra. O homem, de medo, nio quiz assentar-se.

— Sente-se, meu sobrinho.

O Corupira disse &s cobras:

— Voces nio mordam meu sobrinho.

Entio elle entrou.

— Senta.te.

Elle sentou-se, com medo.

— Agora, meu sobrinho, o que tu queres?

— Ni2o sei. Quero voltar para minha casa; quero que meu avé me deé
com que cagar, para levar para meus filhos, porque é por isso que minha
mulher briga commigo, quando eu nada levo, e é porisso que ella se zanga.

— Ein| Devéras? Vou dar a vocé o que tu quizeres. Vamos ja.

Foram-se logo. Pegou n’'uma corda e deu ao sobrinho.

— Aqui estd uma corda para tu levares, para com ella matares a tua caca.
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Foram-se pelo matto e acharam passaros. Comsigo levou o Corupira
duas frechas. Frechou um passaro e deu-o ao sobrinho. Depois acharam porcos.

— Sobrinho, queres agora porcos?

— Quero, meu avé.

— Entio vou pegal-os.

Dizem que o Corupira foi logo e pegou um bando de porcos. Pegou, ajuntou,
embolou, deu um né, trouxe e deu a elle.

— Aqui esti, meu sobrinho, para levares para tua casa para tua mulher.
Toma bem cuidado quando desmanchares. Chegando a tua casa, faze um bom
curral. Quando acabares, entio, desmancha dentro d’elle para matal-os. Olha
que sio bravos e mordem-te. Chama tua mulher e outros parentes que estio
por perto de ti para matarem os porcos.

O homem foi-se logo embora. Chegou & casa; a mulher veio ter com
elle e encarou-o.

— O que vens buscar ?

— Nada, minha mulher. J4 esta aqui, minha mulher.

Logo o homem disse :

— Vamos agora fazer um curral. Vem comigo cortar pios.

— Para que tu queres curral?

— Eu trouxe um bando de porcos que aqui estd, para matarmos no curral,
para nio fugirem.

— Voce estd certo disso?

— Certo?... Entio? Nio te engano. Entio estou brincando comtigo?

— Eu quero vér.

— Olha; nio te percas; sé valente.

Fizeram logo o curral e quando o acabaram, elle disse:

— Agora vamos matar e moquear nossa comida.

Foi logo chamar seus parentes. Vieram logo todos armados de cacetes.

— Agora vamos matar, mas olhem que mordem vocés.

— Entldo, onde estio os porcos? Nada... onde estio?

Levou-os logo para o meio do curral, desmanchou e puchou pela ponta
da corda. Dizem que logo appareceram porcos que mettia medo, e bravos.
Uns subiram, outros pularam para féra de medo. O homem entio gritou:

— Venham, meus parentes. Nio tenham medo. Matem para vocés.

Foram matar e nio acabaram porque ficaram muitos.

— Vejam agora voces. Vejam o que eu contava, Vocés ja acreditam !

Foram e levaram a caga.

Contam que depois disso, ella ficou boa e satisfeita com seu marido;
ficaram logo bem e ja nio brigavam.
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CURUPIRA CURUMI ETA IRUMO ®

O Corupira ¢ os meninos

(RIO BRANCO)

Mucoin curumi u caima caid agh pitéra rupi. Pituna

Dous meninos se perderam matto grande  meio pelo  noute
ramé, pai, aitdi u quere aitA maquira pupé muird agu recé.
quando, contam, elles dormiram d’elles rede na pio grande no
Curupira che meric6 irumo u munhan aitd uirpe tatid. Aape
O Corupira a mulher  com fizeram d'elles debaixo fogo La
aita ¢aru cuema. Cuema aramé, pai, u nhenhé aitd qupé
elles esperaram a manhi. Amanheceu quando, dizem fallaram elles
arama: «pe uié ce remiareru !»

para: «voces descam meus netos |»

U céca ramé Curupira roca pupé, Curupira, pad u nhehé

Chegaram quando Corupira casa na, o Curupira, contam, fallou

chemericé gupé:
muther a:

— Cha ragu tuiué pére uad cad queté cha iuci arama
— Eu levo velho mais aquelle matto para eu mattar para,

re puitd cuai cuaira irumo, re memui arama, cerenondé cha
tu ficas este menor com, tu cosinhares  para antes eu

u ceca ramé cha @ arama.
chegar quando eu comer para.

(1) Em ambas as versdes acima, encontro o influxo de um conto europeo na mythologia
indigena. E o conto de_Jodo ¢ Maria aclimado, adaptado 4 natureza local reproduzido pela imagi-
nagio do indio, influenciado pelos Aleninos perdidos, de Coimbra e pela Bicha de sete cabecas de
Ourilhe. E um producto da fusio de duas ragas, quando o paganismo ainda sobrepujava as
doutrinas dos missionarios. No sul, mais depresssa submettido o indianismo, e substituido pelo
elemento africano, vé-se ahi mais as crendices d’este fundidas nos contos portuguezes do que
no Norte. O africano trouxe o seu fethchismo que amoldou-se a natureza do paiz ¢ ao jugo
estrangeiro. D'ahi o Zumébi, o Chibamba, e o Tutu, confundidos com os lobishomens, e com
as bruxas, atterrorisando as criancas para fazel-as dormir, emquanto que no Amazonas eram os
Murukututus, os Akytivurus, os Yakurutus e Dukukus que lhes emprestavam o somno.
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Ariri, paa, uaimi u nheh& curumi miry qupé:
Depois, dizem, a velha fallou menino pequeno ao:

— Re iupire cha u G arama inaya. (%)
— Tu sobes eu comer para  inaja.

Curumi, pai, u ganane uaimi u ai-in ichupé :
O menino, contam, enganou a velha e disse-lhe:

= Re inu ne putiA pupé pururé aramé u puitd curi
= Tu ponhas teu peito no a enxada entdo fica logo

icaua (*) inay4, cha mumure arama pururé aarpe ne putid pupé.
gordo inaja, eu por para enxada emcima teu peito do

Ariri, paj, curumi mumure inayd u iucd catu uaimi.
Depois, dizem, o meénino  poz inaja  matou bem  avelha,

Ariri u memui panera pupé, uvaimi renondé.
Depois poz panella na, velho antes.

Curupira u céca, ramé u ¢u u G panera pora, aramé, pai,
Corupira chegasse, quando veio comer panella dentro entio, dizem

u cudo u G u icé che mericdé cuéra.
soube comendo estava a mulher que foi.

Curumi, pa4, u mucuhy cecda wuarua, (%) paj,

O menino, dizem esmigalhou olho espelho dizem
u cécare updin maan caa rupi. Ariri  Curumi u iauao.
buscou todas cousas matto pelo. Depois disso o menino fugio. .

Curupira, pa4, u gacegacema u cende arama maaqueté

O Curupira, dizem, entrou a gritar escutar da onde
curumi ugu. Ce¢d uarui, pai, u guachara: Uh! Uh!
o menino estava. O do olho espelho, dizem, respondeu: Uh! Uh!

Ucu ramé u maan u acema i pigamuera miry, nhaan
Foi quando vez achou d’elle pedacinho, aquelle

irumo u c&ca cecare curumi, u maan, pai, u ic6 curuatd (¥
com chegou procurar omenino, vio dizem, estava spatha

pupé uaté upé. Pai, u ¢u cecé u yumu yumu curumi guhy,

dentro alto no. Dizem foi n’elle frechou frechou menino n’elle

é‘) Tem esse nome a palmeira Maximiliana regia Mart. que da os fructos agglomerados em
grandes cachos, cujo peso & de dezenasde kilogrammas. E uma das mais bellas e altas.

(’230 fructo do inajazeiro, em geral,*pouco tem que comer porque é secco e fibroso, po-
rém, vezes quando medram poucos ficam swucculenfos que os indios traduzindo o i Aawa,
dizem que sio gordos, por que esse termo exprime gordura.

(*) Dao tambem aos vidros dos oculos o nome de cegd uarud.

(*) A spatha das palmeiras, & conhecida por esse nome, no Amazonas, emquanto que no
sul por capemba, de caa folha, peua chata.
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aitd u ¢u uplin curuati recé. Ariri u paua ¢oihiua ugu u ure

ellas foram todas spatha na. Depois acabaram as frechas foi voltou

u munhan amu pégagu. U ¢u pucugaua curumi u iauao macaca
a fazer  outras mnovas. Foi  emquanto o menino fugio o macaco

irumo.

com.

U céca parani reme épe u pucuare muird recé i duxo
Chegou rio margem na amarrou arvore na sua tripa

racapira. Ariri u pure ¢ua indaua queté.
a ponta. Depois saltou outra banda para.

Ué in curumi qupé: «re iure ce Obuxo ara rupin

Disse menino ao: «tu venhas minha tripa por cima.»
Ariri curumi ugu, u céca ¢aua indaua, macaca paa,
Depois o menino foi, chegou outra banda, o macaco dizem

u ragu aé i manha roca queté.
levou elle sua mio casa para.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dous meninos se perderam no meio de uma grande floresta; contam que
4 noite a réde em que elles dormiram foi em uma grande arvore. O Corupira
e a mulher fizeram fogo debaixo d’elles, e ahi esperaram a manhd. Quando
amanheceu, contam que elles lhes disseram.

— Vossés desgam, meus netos.

Quando chegaram 4 casa do Curupira, este disse 4 mulher :

. — Eu levo o mais velho para aquelle matto para matal-o, e tu ficas com
este menino para cosinhares, antes da minha chegada, para eu o comer.

Dizem que depois a velha diss¢ ao menino pequeno :

— Sébe para eu comer inajd.

O menino enganou a velha e lhe disse:

— Poe no teu peito a enxada, porque fica logo succulento o inaji, para eu
atirar em cima da enxada, no teu peito.

Depois o menino atirou o inaja e matou a velha. P6l-a na panella antes
que o velho Corupira chegasse. Quando veio comer na panella, foi entio
que soube que estava comendo a mulher.

Contam que o menino esmigalhou um vidro de espclho e espalhou tudo
pelo matto. Depois disso, o menino fugiu.

O Corupira entrou a gritar e a escutar onde estava a mulher.

O vidro de espelho respondeu.
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Quando foi ver, achou um pedacinho d’elle, e com elle foi procurar o
menino ; dizem que viu que estava dentro da spatha no alto.

Dizem que elle frechou muitas vezes o menino, porém ellas foram todas
na spatha. Acabaram-se as frechas. Voltou a fazer outras novas.

2

Emquanto foi, o menino fugiu com um macaco. Chegou 4 margem do
rio, amarrou em uma arvore a ponta da tripa e depois saltou para outra
banda, e disse ao menino:

— Venha por cima da minha tripa.

Foi o menino. E chegando 4 outra banda, dizem que o macaco o levou
para casa de sua mai.
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VARIANTE DA LENDA ANTECEDENTE

(RIO NEGRO)

Yepé cunhan, pad, u ric6, paa, mocoin membira.

Uma mulher, contam, tinha, dizem, dous filhos.
Aitd u gu pececa pira matapy irumo, aitd paua (*) a
Elles foram pegar peixe covo com, elles todos comerem

arama. Yepé coema iuire aitd u ¢u u iudca pird, aap
para. Uma  manhi outravez elles foram tirar peixe  ahi

aita u iuvanti Curupira irumo.

elles encontraram Carupira com.
Corupira az iz aita gupé:
O Corupira disse elles a:

— Ce putare pira, taira etd, y4 c¢u ce irumo aé cui
— Voces querem peixe, meninos, vamos migo com elle esta

mime ipaua miry cha pecéra u arama penhen gupé.
ali lago pequeno eu  pegar para vocés  para.

Aé uana, pai, nhaan mocoin taira ét4 u ¢u Curupira
Logo, contam, aquelles dous filhos foram  Corupira

irumo, ara naéma iunto u caima aitd chii aé Curupira.
com, derepente . sO perderamese elles d’elle Corupira.

Petuna irumo iuire u iucudo aitd pére. Aé uana Curupira
Noute  com outravez appareceu elles ter com. Logo Corupira

aé in:
disse :

— Ce putare, cerd, ya ¢u ce irumo petuna uana,
— Vocés querem, vamos migo com noute ja,

orandé cha mucameen penhen arama pé roca pe ¢u
amanhi eu mostro vocés para caminho casa vocés irem

arama.
para.

(2) Por opdin.
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Aé uana, paa, Curupira, u céca aitd irumo taira eta
Logo, dizem, Corupira chegou, elless com filhos

¢oca opé u meen che mericé cupé, uvaimi puchi uera.
casa na deu mulher a, velha  feia muito.

Amo ara opé cuema aramé, Curupira u nhehé:
Outro dia no amanheceu quando, Corupira fallou :

— Uaimi cha ¢u cha caamunu re iuci quaa curumi
— Velha eu vou cagar tu matas d’estes menino

itA chii uara, re memui cha O uarama cha iuére ramé.
d'elles um, tu cosinhes eu comer para eu voltar quando.

Ariré u ¢u caa queté. Uaimi u aé:
Depois foi matto para. A velha disse:

— Ce remiareru etd yiA ¢u ya pohu inaya ya a
— Meus netos vamos apanhar inajA comermos

uarama.
para. -

Yepé eta chicuara tuiué pére u cené Curupira u nhenhé
Um d’elles o velho mais ouvio Corupira fallar

cemericO gupé: re iuca yepé quaid ctd chiiuara, Ariré tuiué
mulher a: tu matas um d’estes d’elles, depois, o velho

pére uai inti u ric6 ara u nhenhé arama i ma qupé.
mais, que nio teve tempo fallar para seu irmio  ao.

'3

Ariré aita u ¢i ana, Uaimi u ragu tacyra () i  po
Depois elles foram ja, a velha levou ferro de cova sua mao

pupé u pecuin arama, pai, maniaca.
na cavar para, dizem, mandioca.

Cuaéra (*) pére uaa u iupire ramé inayiiua arecé uaimi
Pequeno mais que trepou quando inajizeiro no avelha

u cutuca tacyra irumo u iuci.
espetou ferro de cova com o matou.

I ma tuiué pére u maidn ramé u aé: « cuire cha iuci
Seu irm3o velho mais vio quando disse: «agora eu mato

qua uaimi. »
esta velha.»

— Ce aria cuire cha ¢u cha pohu nhaan inaya, iné re
— Minha av6 agora eu vou tirar aquelle inaja, tu te

(') 44, pedra, cyra, enxada, enché, instrumento de cavar, ferro de cova.
(?) Por kuaira.
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ienu inayd uirpe re mucamehé iché arama nhaan inaya
deites inaji  debaixo tu mostrares me para  aquelle inaji

turugu pére uaid nhah& () ce manha munhan.
maior que assim minha mie fazia.

Ariré uvaimi uienu uirpe. Curumi u mumbure inhé
Depois a velha deitou-se em baixo. O menino poz em cima

inayd uaimi u manu catu.
inajA a velha  morreu bem, (logo.)

Ariré curumi uier u munumunuca uaimi u mumure i
Depois o menino desceu esquartejou  a velha poz sua

camé amo mai etd inti arama Curupira u cudo.
mama e outras cousas niao para  Corupira conhecer.

Curupira, paa, u ric6 yepé paraua, curumi u céca
O Corupira, dizem, tinha um papagaio, o menino chegou

ramé, paa, paraua u porandu ichupé:
quando, dizem, o papagaio perguntou lhe:

— Ne re iucA uana uaimi?
— Tu matastes ji avelha?

— Cha iuci uvana.
— Eu matei.

— Re muné taboca (*) cuara pupé uaimi yuru yuquicé,
— Mette taboca buraco no velha bocca caldo (cuspo)

re mucurui paua ce¢d uarua u ic6 uad oca pupé, iché iuire
esmigalha  todo olho espelho estd que casa na, eu tambem

cha yauau ne-irumo.
eu fugir tigo com.

Curumi u munhan upiin maan paraud u nheh& ua4.
O menino fez tudo quanto papagaio fallou que.

Arire u memui paua, aramé curumi u purandu paraui gupé:
Depois cosinhou tudo, quando o menino  perguntou papagaio ao:

— Mai tad cha munhan cuire?
— Como que eu fazer  agora? (O que devo fazer agora?)

— Paraui, pai, u nhehé ichupé:
— O papagaio, dizem, fallou-lhe ;

(%) Por yaul.

(*) Dio este nome a uma especie de Arumdo, que em portuguez nio tem traducgfio
porque foi acceito na linguagem brazileira.
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— Ic6 ana, aicoé iunto ana Curupira u céca che iuire
— Vae ja, ahiestda s6 ja o Corupira chegar eu tambem

cha ¢u ana.
eu vou embora.

Curumi u ¢u renondé u in6 ¢oithua raca perpe urary,
O menino  foi antes por frecha ponta na veneno,

ariri u ¢u u ienu croati pupé inaya agu arecé.
depois foi  deitar-se spatha na inaji grande  do.

Aramé iunto ana (*) u céca Curupira u cende :
Entio sO ja chegou Curupira chamou:

— Uaimi! Uaimi!
— Velha! Velha!

Itumuna curumi iutema ual iui iurpe u quahara Curupira
O cuspo menino enterrou que terra em baixo respondeu Corupira

cupé:
ao:

— Uh! Uh!...

— Uh! Uh!...

Uaimi u guachara iunto, timad ure aramé.

A velha respondia s0, nio vinha mais.

Curupira u ¢u ana u mag, ariri u maid paua putare

Corupira foi ja comer, depois comeu acabar queria
ramé u acema uaimi camé aramé uana, pad, Curupira
quando achou velha mama, entdo ja, dizem, Corupira
u iachia.
chorou.

Aramé uana u maan timaan i paraua.
Entio  jai vio nio seu papagaio.

U cecare ramé paraud u acema cega uarui pegaum-era
Procurava quando papagaio  achou olho espelho pedago

miri irumo uana, paa, u maan curumi iuaté opé u nhenu
pequeno com  ja,  dizem, vio o menino alto no  deitado

ic6 inayd croatd pupé. Aé uana u ¢u u munuca ié
estava inaja  spatha  na. Entio foi cortar machado

(*) Logo depois.
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irumo inaya iua aramé curumi u yumu Curupira u iuca cati.
com inajazeiro quando o menino frechou Corupira  matou bem.

Aramé uapa curumi uiér u ¢u i manha ruca queté.
Entio ja o menino desceu foi sua mie casa  para.

Arecé pad, pal, aith u nhehé Curupira, pad u iuca

Depois disso  dizem elles fallam Corupira, dizem matam

taina u iupéca arama curumi u iucd recé chemerico.
criangas  vingar-se para o menino matar por causa a mulher.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que uma mgplher tinha dous filhos. Para comer "foram todos
com um covo pegar peixe. Uma manha indo elles tirar o peixe encontraram-se
com o Curupira. O Curupira lhes disse:

— Vossés querem peixe, meninos?... venham commigo alli no laguinho
que eu pégo para vossés.

Contam que os meninos foram logo com o Corupira, mas que de repente
perderam-se d’elle. Ja noite, elle appareceu outra vez e foi ter com elles. O
Corupira foi dizendo:

— Vossés querem, venham commigo, ja é noite; amanhi eu mostro o
caminho para vossés irem para casa.

Dizem que logo o Corupira chegou com elles em casa e deu os filhos a
mulher, que era uma velha muito feia. No dia seguinte, quando amanheceu, o
Corupira disse :

— Eu vou cagar, velha, mata um d’estes meninos, cosinha-o para eu
comel-o quando voltar.

Depois foi para o matto.

A velha disse:

— Meus netos, vamos apanhar inaji para comer ?

Um d’elles, o mais velho, ouviu o Corupira dizer 4 mulher : — mata um
d’estes meninos —, mas nio teve tempo de dizer ao seu irmio. Foram logo
depois, levando a velha um ferro de cova na mio, dizem que para cavar man-
dioca. O mais pequeno trepou ao inajazeiro e a velha o espetou com o ferro
de cova, matando-o. O seu irmio mais velho quando isto viu, disse :

— Agora mesmo eu mato esta velha. Minha av6, agora eu vou tirar
aquelle inaja; deita-te embaixo de inajazeiro para me mostrares os inajis maiores,
porque assim é que fazia minha madi.

A velha deitou-se depois em baixo. O menino atirou em cima da velha
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-0 inaja (*) a qual morreu logo. O menino, depois, desceu, esquartejou a velha,
poz as maminhas, e nio outras cousas, para o Corupira conhecer. Dizem que
o Corupira tinha um papagaio, que perguntou ao menino quando chegou:

— Tu j& matastes a velha ?

— J4 matei.

— Mette no buraco de uma taboca o cuspo da velha; esmigalha todo o
vidro do espelho que esti em casa, para eu fugir tambem comtigo. O menino
fez tudo quanto o papagaio disse. Depois cosinhou tudo e perguntou ao
papagaio :

— Que devo fazer agora?

Dizem que o papagaio lhe dissera:

— Vai ja; o Corupira estd a chegar e eu tambem vou-me embora. Antes,
porém, o menino foi pér veneno na ponta da flexa e depois foi deitar-se na
spatha do inaja grande. Immediatamente chegou o Curupira chamando :

— Velha! Velha!

O cuspo que o menino enterrira, respondeu ao Curupira:

— Uh! Uh!

A velha respondia, porém nio vinha. O Curupira foi entdo comer e quando
ia acabar de comer, achou a maminha da velha e dizem que entio o Curupira
chorara. N2o viu entio o seu papagaio Quando procurava o papagaio, achou
um pedacinho do vidro do espelho e n’elle viu o menino que estava deitado
na spatha do inaja. Entio foi com o machado cortar o inajazeiro. O menino
frechou o Corupira e o matou. O menino entio desceu e foi para casa de sua
mii. Dizem que foi depois d’isso que o Corupira mata criangas para vingar-se
do menino que matou sua mulher.

(1) Isto ¢, o cacho que, pelo seu tamanho e numero de fructos, mata qualquer sobre
quem caia.
v
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CURUPIRA YEPE CUNHAN IRUMO

o Corupira uma mulher e

(RIO AMAZONAS)

Yepé apegaua o ricu, pad, chemerico, o ricu tayra
Um homem tinha, dizem, mulher, tinha filhos
miri cuaira (*) erain.
pequeno tenro, ainda.

Cud apegaua yepé ara o ¢o u camoné i o iuanti
Este homem um dia foi cagar elle encontrou-se

Curupira irumo. Curupira, pa4, o iucA aé. Ariri, paj,
Corupira com. O Corupira, contam, matou elle. Depois, dizem,

o pirare nhaan apegaua petéra rupi; ariri, pai, o iulca
abrio aquelle homem meio pelo; depois, contam, tirou

i péd pe4; ariri, paa, iuére iuaca i cerora camichd
seu figado; depois, * dizem, ainda tirou sua calga € camisa

o mundéua cecé; ariri, pai, i o muicuaema aé uana o0 ¢o
vestio em si; depois, dizem, elle disfargou-se logo foi

nhaan apegaua cuéra remeric6 pére, o cenoi :
aquelle homem que foi mulher tu com, e chamou:

— Uaimi! Uaimi!... Mamé taid re ic6? (*)
— Velha! Velha ! Onde que tu estis?

— Cu gucui cha icéo.

— Aqui esta eu estou.

Aé ana, pad, o uiqui oca cuara queté. Ariri, pa3,
Elle ja, dizem, entrou casa dentro para. Depois, dizem,

o maité i mena arama, mahy cuité, pai inti o maan cecé.
pensou seu marido mesmo, como entdo, dizem ndo olhou n’elle.

(1) Abreviatura de /5, estava, ayra, tenro, pequeno.
(3) Abreviata a phrase dizendo Matarecs.
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— Cu g¢ucui cha rure ¢o6-cuéra ceen uai, iure rememue
— Aqui estd eu trouxe carne  gostosa que, val cosinhar

cha arama.

mim para.
Aé ana, pai, u meen ichupé i pei péa o iutica uaa
Ella ja, dizem, deu lhe o figado tirou que

i mena cuéra. Aé ana o mechire, ramé wuana o ¢u
d’ella marido que foi. Ella logo assou, quando ja foi

o iutica i, aé ana o apéca membira aitd irumo, iuére
tirou farinha, elle logo assentou-se filho elles com, tambem

o apéca Curupira, tupé arpe, aé ana o nheen:
assentou-se  Corupira, esteira em cima, elle ja disse:

— Ya ¢o ya umbad.

— Vamos nés comer.

Aé ana aintd o mat yepé uvagu. Ariri Curupira o nheen:
Logo elles comeram juntos. Depois o Corupira disse ;

— Cuére cha ¢o putare cha quire. Irure tayra i1 cha
— Agora eu ir quero eu dormir. Traz filho mim

arama u quire ce irumo. Aé ana, pai, Curupira o ind
para dormir migo com. Elle, logo, dizem, o Corupira deitou-se

quicaua opé. Aé ana, pai, nhaan cunhan o rure tayra
rede na. Logo, dizem, aquella mulher trouxe filho

o meen ichupé. O quire o ¢o o maan cecé, o maan catu
deu a elle. Dormio foi olhar n’elle, olhou  bem

iarpe. Aé ana, paa, u nhenhé: « Cua inti ce mena, cua
em cima. Ella logo, dizem, fallou : « Este nio meu marido, este

inti ce mena, cud Curupira. »
nio meu marido, este Corupira. »

Aé ana, pai, i o mocaturu i maan etd panacu upé;
Ella logo, contam, ella arrumou d’ella  cousas panacu no;

aé ana o0 ¢o o iuGca i membira i chii o ¢o o iuoca inua
ella logo foi tirar seu filho d’elle foi tirar pilao

umbure tayra recoiara i potid ape, aé ana o pecéca i
botou filho em logar d’elle peito no, ella ja pegou seu

panacu, i maan etd irumo uaid umbure i cupepe, u pecéca
panacu, suas cousas com que poz  suas costas na, pegou
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tayra u cqupire i poti ape didima (') apé, aé ana o0 ¢o
filho  carregou seu peito no tipoia na, ella logo foi

ana. Ariri ¢acacuera iunto o paca nhaan Curupira, aé
embora. Depois, em seguida logo acordou aquelle Corupira, elle

ana, paa, o puama o cema ocara qucté onheen.
ja, dizem, levantou-se sahio fora para e disse:

— Ah! o ganane i ché nhaan cunhan.
— Ah! enganou me aquella  mulher.

Aé ana o cecare o cacema:
Elle logo procurou gritando :

— Uaimi! Uaimi! Mamé tai re icd?
— Velha! Velha ! Onde que tu estas?

Aé ana, paia, o maan Curupira ure gacacuera.
Ella logo, contam, vio o Corupira vir no encalgo.

Aé ana, o iauau i chii. Aé& ana, pad, u nhana
Ella logo, fugio d’elle. Elle logo, dizem, correu

nhaan (*) cunhan o iupire mambui iua (*) recé, gacanga queté
aquella mulher subio mambuizeira na, galho pelo

iuaté aap o puitdi u queriri (*) o iapecaca Curupira ure,
alto 1a ficou calada escutando o Corupira vir,

o céca uirpe u cende:
chegar em baixo chamar:

— Uaimi! Uaimi! Mamé taid re ic6d?
— Velha!.  Velha! Onde que tu estas?

Yepé muird racanga arpe Uacurdu nhengare: « Mambui!
N’um arvore galho emcima Uacurao cantou : « Mamdui !

Manbui! » () Curupira u cendé ic6 o maeté nheengare
Mandui ! » O Corupira  ouvindo estava  pensou cantando

ic6, inti o cuau, Curupira inti o maan cunhan recé, aé
estava, nio soube, o Corupira nio vio mulher a, elle

iana o iuuire.
ja voltou.

(1) Vocabulo do dialecto Uapickans, que corresponde & fipoia tupi.
(3) Pronunciam tambem idan.

3) £ o nome dado aos Louros, arvores dos generos Nectandra ¢ Aydendrum da familia
das Lauraceas.

(4) Tambem pronunciam guirirento.

(5) Este noctivago parece no canto dizer esta palavra, que tambem, como ji vimos, é o
nome de uma arvore.




Cunhan o maan Curupira o iuuire, aé ana o é&iyr,
A mulher  olhando o Corupira voltar, ella logo  desceu,

o nhana uiqui caid pupé.
correu e entrou matto no.

Aé ana, pai, Curupira o nheen: « Nhaan cunhan

Elle logo, dizem, o Corupira disse : « Aquella  mulher
u ganane iché.» Aé ana o iuuvire o nhana ¢acacuera
enganou me. » Entio voltou correu atraz

O cenoe aé:
chamou ella:

— Uaimi! Uaimi! Mamé taid re ico6?

— Velha ! Velha | Onde que tu estis?
Aé ana, pai, cunhan o nhana iuére muird agu
Ella logo, dizem, a mulher correu outra vez arvore grande

rupetd queté, nhaan muirA o ric6 i cuara uagu, nhaan i
tronco para, aquella arvore tinha seu buraco grande, d’aquelle

cuara chii o pure cururu Cunauaru. ()
buraco d’elle  saltou sapo Cunauaru.

— Ah! Cunavaru! Cha putare re peceru ich¢ Cu-
— Ah! Cunauaru | Eu quero  tu  livres me Co-

rupira chii.
rupira do.

Aé ana, pai, Cunauvaru o munhan tupacama i pira
Elle logo, dizem, Cunauaru fez corda seu corpo

icica chii vara (*) i rupi uana nhaan cunhan o iupire muira
resina do ella por jia aquella mulher subio arvore

cuara queté.
buraco  para.

Curupira u cé&ca u cende :
O Corupira chegou chamou :

— Uaimi! Uaimi! Mamé taid re icod?
— Velha ! Velha ! Onde que tu estas?

(1) O sapo Cunauaru faz, no &co dos phos, o ninho com resina de breu branco, que
acama com o peito, formando um grande cylindro furado no centro; ahi dorme e ahi depoe
os ovos no tempo da enchente. E crenga que a resina & feita pelo sapo, que & boa, quando
queimada, para dobres de cabega, assim como, que o sapo trazido para casa da felicidade a
quem o criar. Cunauaru icica, & corruptella de Awnds, enrolada, enroscada, u 4ard elle
guarda, fcica, resina.

(2) Esta dicgao nio tem traducgfio e denota frequencia, existencia, continuagio de alguma
acglo.




Cunauaru o nheen:
O Cunauaru disse :

— Cu gucui aé.
— Aqui estd ella.

Aé ana, pai, nhaan cunhan iururé cururu cupé inti

Ella logo, contam, aquella  mulher pedio sapo a0  nio
richare o iupire Curupira.
deixar subir o Corupira.

— Tenhen re cequeié, cha iuca putare aé.

— Nio te amedrontes, eu matar quero elle.

Aé ana, pas, Cunauvaru, o quetica i icéca () muirad

Elle logo, dizem, o Cunauaru, esfregou sua resina arvore
rupetd recé. Aé ana Curupira oiare nhaan muird recé
tronco no. Elle ji& o Corupira encostou-se &quella arvore na

i o mutd icéca (*) iaua rupi, aé ana, pa4, aap o manu.
elle grudou resina pello  pelo, Entdo, dizem, ahi morreu.

Aé ana, nhaan cunhan o éiyr membira irumo, aé
Ella logo, aquella  mulher desceu filho com, ella

ana i uiuire goca queté.
correu casa  para.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

O CORUPIRA E UMA MULHER

Dizem que um homem tinha de sua mulher filhos pequeninos. Indo um
dia este homem cagar, encontrou o Corupira. Contam que o Corupira matou-o,
depois o abriu pelo meio e tirou-lhe o figado. Dizem que ainda depois tirou-lhe

a calga e a camisa e vestiu-as, e, disfarcado foi ter com a mulher do morto
e a chamou;

— Velha! Velhal... onde estis?

— Estou aqui.

Entrou em casa. Como n3o olhasse para elle, pensou ser seu marido.
— Aqui esta... Eu trouxe carne gostosa. Vai cosinhar para mim.

(1) Por #cika. Chamo 4 attencio do leitor para a irregularidade da pronuncia nao sé dos
differentes logares, como mesmo na do mesmo conto, como, por exemplo, na palavra Korupira,
que ora estd escripta Curupira, ora Corupira. Escrevo conforme vulgarmente escrevem, por que
para mim adoptei e proponho a orthographia com A7

(2) Este facto nos lembra um caso semelbante do conto do Macaco ¢ 0 molegue de cera.
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Dizem que elle tirou e deu-lhe o figado que foi do marido. Ella assou-o
logo, e, quando foi tirar a farinha, assentou-se com os filhos ; assentando-se tam-
bem o Corupira na esteira, disse :

«— Vamos comer.

Juntos comeram. O Curupira disse :

— Agora eu quero dormir. Traze o filho para dormir commigo.

O Corupira deitou se logo na réde. A mulher trouxe o filho e lhe deu.
Quando dormiu olhou para elle, e reparou bem. Dizem que ella dissera:

— Este nio é meu marido... Este nio é meu marido... Este & o Corupira.

Arrumou logo as suas cousas n’uma cesta de trazer & costas; tirou o
filho e botou um pildo sobre o peito em lugar do filho. Pegou na cesta
com as suas cousas, poz s costas, carregou o filho n'uma tipoia ao peito
e foi-se embora. Logo depois acordou o Corupira. Levantou-se, sahiu para féra
e disse:

— Ah!... Aquella mulher enganou-me.

Procurou-a logo, gritando’:

— Velha! Velha! Onde estas?

Ella viu o Corupira ir-lhe no encalgo, e fugiu delle. Dizem que a mulher
correu, subiu para um galho alto do mambuizeiro e 1a ficou calada, ouvindo
vir o Corupira chegar em baixo e chamal a:

— Velha! Velha! Onde estas ?

Um Uacurdo que estava n’um galho da arvore cantou : Mambuy ! Mambuy !

O Corupira nio sabendo, pensou que elle estava cantando. O Corupira nio
viu a mulher e voltou. A mulher vendo o Corupira voltar, desceu logo, correu
e entrou no matto. Dizem que o Corupira, di:sera:

— Agquella mulher me enganou.

Voltou entio e correu atraz chamando-a:

— Velha! Velha! Onde estas?

Dizem que a mulher correu outra vez para um grande tronco de arvore
que tinha um grande buraco, e delle saltou o sapo Cunauaru.

— Ah'! Cunauaru, eu quero que me livres do Corupira.

Dizem que o cunauaru fez da resina de seu corpo uma corda e por ella
subiu a mulher para o buraco da arvore. O Corupira chegou e chamou :

— Velha! Velha! Onde estas?

O Cunauaru disse

— Aqui esta ella.

Dizem que a mulher pediu ao sapo para nio deixar subir o Corupira.

— Nio tenhas medo. Eu quero matal-o.

Dizem que o Cunauaru esfregou logo a sua resina no tronco da arvore.
Logo "que o Corupira encostouse a arvore ficou grudado pelo pello e dizem
que ahi morreu.

Entdo a mulher desceu com o filho e correu para casa.
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CURUPIRA REMIARA () IRUMO

O Corupira e o seu alimento e
[ ]

VERSAO DO RIO NEGRO

Curupira u mexire i miara igarapé remeipe u yaguca
O Corupira assava  seu alimento do riacho beira na  se banhava

pucucaua ramé yepé cunhan mucu u cyca ce mexire roaqui,
quando uma rapariga chegou  do assado ao pé,

u yuGca u G achii, u tiryca. Curupira ure ceniua cuere

tirou  comeu d’elle e retirouse. O Corupira veio lugar
opé inti u maan i mixire u ¢acema, i remixira u guachara
ao  nio vendo seu assado gritou, d’elleo assado respondeu
cunhambucu marica opé. U nhana gacacuera Curupira chii.
rapariga barriga  na. Correo atraz o Corupira d’ella.
Cunhan bucu u cyca muirdA Cunauvaru eta uirpe, u ¢acema
A rapariga chegou da arvore Cunauarus debaixo gritou

cunauaru eti rece:
Cunauarus as:

— Cunauaru i yure piamo iché, Curupira ce iucd putare,
— Cunauaru vem  buscar me, o Corupira me matar quer,

re mu uié iché ne uatura. .

abaixa me teu cesto.
I cequy iueté quité ae ic6 ramé ana Cunauaru eta piterpe
Puxou cima para estava quando Cunauarus no meio

Curupira u cyca u yururé achii:
O Corupira chegou pediu aelles:

— Cunauaru i yure piamo iché.
— Cunauaru vem buscar  me.

(*) N'esta palavra vé-se bem o effeito da corruptella da pronuncia do som de mé; uns
pronunciam embiara outros emiara ecm vez de mbiara. Todas as palavras que tem este som
foram mudadas para 4 e para m, deixando-se de pronunciar com o som de ambas, e s6
aquelles velhos, que ainda aprenderam a lingua em fonte pura accentiam claramente o mé e o nd.

[}
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Cunauaru aitd u nheengare Curupira i cueré arama.
Os Cunauarus coaxaram o Corupira aborrecer para.

Curupira cueré ana u iuire i tama quité.
O Corupira aborrecido voltou sua terra para.

Cunauaru etA u mu yié cunhambucu u munu i roca
Os Cunadarus fizeram descer  a rapariga  mandaram d’ella casa

queté, u in-in:
para, e disseram:

— Iqué catu ne roca u ico.
— Aqui bem tua casa  esta.

Ariri  Curupira i peayua u nheen:
Depois d’isso o Corupira  zangou-se e disse:

— Cua riri tiué (*) cha @ tariyra, (*) cha gu cha cecare

— Desde j&  nio mais eu como tariyra, ° vou procurar
tatu (%) cuire ¢upi cha uacema uana cuad curi ce remixire
tatu agora sim  eu achei o que meu assado
rama.

para. (O que assarei para mim.)

Aé u munhan tatd parani remey pe. «Cuire cha ¢u
Elle fez fogo rio beira na. «Agora vou

cha yuoca tuyuco, che remexire tatd pe u ico, indé re yeréo
tirar barro meu assado fogo no esta, tu te voltes

ce remexire.»
meu assado. »

Yepé curumiuagu ure u iumupird igarapé rupi u acemo
Um rapagio veiu frechando peixe riacho pelo  achou

Curupira remexire u nheengare u ic6 tatdi pe. Curumiuagu
do Corupira o assado cantando estava fogo no. O rapagio

u maan tatu rucuera tatipe u mugaca iacéquera u 0. Curupira
vendo tatu cdrne do fogo no  sacou pedago e comeu. O Corupira
u nhiin:

fallou :

— Yereo ce mexire!
— Vira meu assado!

(}) Tiué por inti yaul.

(*) Zariyra, ou trakira € um peixe (Erythrinus Tareira Cuv.) que vive nos igarapés em
lugares lodosos ou de pedras; tem os dentes muito afiados e mordem muito,

(}) Tutts. Dasyp#s sp. var.
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U quiriri vana. U cendé u quiriri i mexire ure u maan,

. Calou-se Ouviu calado d’elle o assado veio ver,
u munu yereo tiué u yereo. Ugacema:
mandou  virar ndo mais virou. Gritou:
— Che re... mi... xi... re!... Che re... mi... xi... re!l...
— Meu as... sa... dol... Meu as... sa... doll...

U guachara curumivagu marica opé.
Respondeu rapagio barriga  na.

Curumivagu nhana irara (*) roca opé.
O rapagio correo a irara casa na.

— Irara re iumime iché, Curupira u G putare iché.
— Irara tu escondes-me, o Corupira comer quer a mim,

Curupira u cyca irara roca ope.
O Corupira chegou a irara casa na.

— Irara maa pad ce remexire?
-— Irara, onde que meu assado?

— Ma4 taid coité ne remiara?
— O que entio teu alimento?

— Ce remiara mira eta.
— Meu alimento gente.

— Yure re 0 ira ceirumo cua catu pire.
— Vem tu comer mel comigo que ¢é melhor.

— Inti cha putare. .
— Nio quero.

— Curupira tenhen re poen-poen iché.
— O Corupira ndo apalpes me.

— Maa tad cuité cuad ne marica opé ual.
— O que entio este tua barriga no que.

— Cha nheen uvana, indé, ira catu pire mira chii
— Eu disse ja, ati, mel melhor gente de que.

— Yrara cha iuire quichihy ce retama queté. Ti (%)
— Yrara eu volto d’aqui minha terra para. Nio

cha u pecudu ira irumo.
acostumado mel com.

(1) Yrara, de yra e ara, dona do mel, d’onde o nome de Papa mel. (Galictis barbara.)
(%) 7% por inti.
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TRADUC(;AO DA LENDA ANTECEDENTE

O CORUPIRA E O SEU ALIMENTO (%)

O Corupira assava seu alimento, e na beira de um riacho se banhava,
quando chegou perto do assado uma rapariga, que tirou, comeu d’elle e re-
tirou-se. O Corupira veio ao lugar e nio vendo o assado, gritou. O assado
respondeu na barriga da rapariga. Correu atraz d’ella o Corupira. A rapariga
chegou debaixo da arvore do Cunauaru e gritou para os Cunauarus:

— Canauaru, venha me buscar... O Corupira quer me matar... Abaixa-me
teu cesto.

Quando os CunauarGs a estavam puxando para cima, chegou o Corupira
e pediu-lhes :

— Cunauar, vem me buscar.

Os Cunauartis coaxaram para aborrecer o Corupira. Este aborrecido voltou
para sua terra. Os cunauarGs fizeram descer a rapariga € o mandaram para
casa, dizendo:

— Aqui perto esti a tua casa.

Dizem que o Corupira zangado, depois d’isso, dissera:

— D’aqui em diante nio como mais Zariyra. Vou procurar tatu. Achei o
que hei de assar para mim.

Fez fogo na beira do rio.

— Agora vou tirar barro... Meu assado estdi no fogo. Vira-te, meu
assado.

Um rapagio veio frechando peixe pelo riacho e achou o assado do Coru-
pira que estava cantando no fogo. O rapagio vendo a carne do tatu que estava
no fogo, tirou um pedago e comeu. O Corupira disse :

— Vira-te, meu assado.

Calou-se.

Vendo o assado calado foi ver, mandou virar-se e este nio se virou.
Gritou:

— Meu as... sa... do!... Meu as... sa... do!...

Da barriga do rapagio o assado respondeu.

O rapago correu para casa da yrara.

() Tem por fim este conto mostrar que o Corupira nio come peixe nem mel.
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— Yrara, tu me escondes? O Corupira quer me comer.
O Corupira chegou 4 casa da yrara.

— Yrara, onde estd o meu assado?

— Qual ¢ teu alimento?

— Meu alimento ¢ gente.

— Vem comer mel commigo que ¢ melhor.

— Nao quero.

— Corupira, nio me apalpes.

— Que ¢ isto que tens na barriga.

— J4 te disse. Mel & melhor do que gente.

— Yrara, eu volto d’aqui para minha terra, porque nio estou acostumado
com o mel.







VIII
CURUPIRA PORIAIGUA IRUMO

O Corupira pobre e o

(RIO NEGRO)

Yepé apegaua chemeric6 irumo iunto poriaigua, pai, ne
m  homem mulher com muito pobre, contam,

mahy atd u ¢agaua inti mahy u cuau, u ¢u, pai, u caamunu
como elles passavam nio como  sabiam ia dizem, cagar

ara rami nemaan u acema iuci arama, arecé u g¢u, pad, pituna
dia quando nada achava matar para  depois ia, dizem noute

rami u caamunu arami nhum u iuci embiara ¢o0.
quando cagar entio s6 matava preza quadrupede

Yepé pituna u caamunu ¢aua u cendd téapd cai pe, inti
Uma noite cagada ouvio barulho matto no, nio

cuau maan aé u yipécaca, aéuana, pai, ui in: emaanic6 aé ?»
sabendo o que elle escutou elle logo dizem disse: «0 que ¢ elle ?»

Ara re ne ema u i cuau, paa, yépé Curupira. U maan cecé
De repente elle appareceu, dizem, um Corupira. Olhou para

i aua uagu, u maan ipé u iuere tacacuera queté, muirdganga
elle cabello grande olhou d’elle pé voltado atraz para, cacete

1 pope.
d’elle mio na.

— Au4i tai indé re uati pituna rami?
— Quem que tu andares noute quando?

Ma4 tad re munhan iqui rupi pituna uacu rupi? péi-ueey
Oque que tu fazes aqui por noute grande de? Corajoso

indé; re uatd arama ce cai opé!
tu andares para meu matto no!

Aé uana, pai, Curupira u purundu ichupé u poama
Logo, dizem Corupira perguntou lhe jevantando

muiraganga ichupé.

cacete elle para.
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— Iche cha uat4, cha ic6, cha cecare ce remiara, iché
— Ku ando, eu estou procurando minha caga, eu

_apegaua cha poriaigua, che mericé irumo, arecé cha caamunu ;
homem eu pobre, mulher com, porisso eu cago ;

ara rami inti cha u acema cha iucA arama, arecé cha caamunu
dia quando ndo eu acho eu matar para porisso eu cago

petuna rami cha @ arama che meric6 irumo.
noute quando eu comer para mulher com.

— Che ruaiara (*) cha petumu cuau indé, maan re putare
— Meu cunhado eu ajudar posso ati 0 que tu quizeres

cha meen upaim, maan re putare uaa.
eu dou tudo, o0 que tu quizeres que.

Aicui, ceri re ricu petéma? (?)
Ahi esta, é possivel tu tens fumo?

Ai uana u iutca pettma i matiry chii munuca pegaunéra

Logo tirou fumo seu sacco de malhas docortou  pedago
u mun ichupé.
deu lhe.
Iruganga petuna, aé uana Curupira u munhan tatd uagu
Fria noute, elle logo Corupira fez fogueira

¢oé recé u apéca catd reme epe, u purucare i petéuaua
frio de assentou-se fogo beira na, encheu seu cachimbo

petéma irumo, u.pecéca tata-puinha u mbure i petéuaua u
fumo com, pegou braza botou seu cachimbo e

mundéca, aé uana u peféma nhaan petéma apigaua u meen
accendeu, elle logo fumou aquelle fumo homem deu

ual ichupé, ariri u purungueta i irumo.
que a elle, depois conversou elle com.

— Che ruai re rure rami iché arama petéma, petuna,
— Meu cunhado setu  trouxeres mim para fumo, noute

yayaué chd mucaturu indé arama maan ¢oé reputare. Arami
todas eu guardo ti para que caga tu quizeres. Entio

cha aé (}) indé arama, indé nhun () re cuau, tenhen re umbet
eu digo ti  para, tu s6 tu sabes, ndo contes

(*) Cunhado e companheiro.

(2) Por petyma.

(®)) No Rio Branco dizem : cka in.
“ » » » » .
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ne remericé ¢upé, inti cha putare u cuau, curumuto gounheru

tua  mulher a, nio eu quero saiba, podera ciume
ne recé arama.
tu de para.
I u purunguetd nhaan (*) petuna remerera pupé, coéma
Elle conversou aquella noute resto da, manhi

putare ramé uana achi ana aé imbiu.
queria quando ja  ella ja elle se despediu.

Ai uvana 0 ¢u ana u iuire, y4, ¢u ana.
Elle ja foi embora elle voltou foi embora.

Petuna yayaué che meric6 u quire pocugaua u gu cai
Noute todas mulher dormia profundamente foi matto

queté cadmunu u ragu petéma Curupira c¢upé. U céca aap
para cagar levava fumo Corupira ao. Chegava 14

u acema u apéca ¢ata remeépe, u acema u ana ¢od6 u meen
achava assentado fogo beira na achava ja  caga dava

ichupé cheruai.

para o cunhado.
— Cu ¢ucui ¢od indé arama.
— Aqui estd caga ti para.

Hen ! Hen!

Em! Em!...

I

U meen ichupé petéma.
Dava para elle fumo.

Aé chemeric6 u nhehé i pea pe: «Mahy taid cud ce

D’elle mulher disse seu coragio no: «Como que este meu
mena mamé u acema chemiara petuna ramé? Mahy tad ip6?
marido onde acha caga noute quando ? Como que pédeser?
Mahy tai cuité ? (*) Mamé tad u acema chemiara cuére? cha
Como que entio? Onde que acha caga agora? Eu
maiana cecé.» Petuna ramé u ¢u, ramé cai queté aé i umun

vigio elle» Noute quando foi °~ quandomatto para ella fingiu

quére, aé maiana u ¢u, rami aé ¢u aé ¢acacuera.
dormir, ella vigiando estava, quando elle foi elle em seguida.

(") No Rio Branco dizem : iz an.

(3) D’este maky tad kuité, veio a phraze, vulgarissima, empregada, no Amazonas, na con-
versagdo : como emtdo 7 que alguns dizem comantdo ? Exprime porque ? como assim ? de gue
modo 7
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Mamé u ¢aru aé caindaua upé i wuvanti Curupira
Onde esperava elle lugar no elle encontrou Corupira

irumo, aé uana u i-in ichupé:
com, elle ji  disse lhe :

— Che ruai, cuére ¢upi u paua maan yd ric6, uaa
— Meu cunhado agora sim acaba o que nds tinhamos o que

ya munhan, uaid iumime ¢aua ain et inti re umbi@ ne remeric6é
nés fizemos, que escondido por mais n3o tu contasses tua  mulher

gupé, ain etd re iumime, mahy cuité ne remericé6 cuére
a por mais tu escondesses, como entio tua  mulher agora

u cuau uana, cuité nupana maa arama taa yaué ne remerico u
soube  ja, entio deixa que pelo que assim tua mulher

munhan cuére, aé yaué ten u mumbaua arama i ara. Re
fez agora ella assim mesmo acabe para  seu dia. Tu

maité cerd, apecatu ic6? Re maité cerA che ruai oca apé
pensas longe esta? Tu pensas, meu cunhado casa na

ne remericé ico. Michucuiicé aé.Indé timaan re ric6 aé u cu
tua mulher esta? La esta ella. Tu nada tens ella vae

u putara.
soffrer.

Aé uana u pure, Curupira, aé uana u pure cunhan aarpe,
Elle ja saltou, Corupira. elle ja saltou mulher em cima

aé uana u iucid uana, nhaan apegaua remeric6 cuera.
elle ja matou ji, aquelle homem mulher que foi.

Aé uana nhaan apegaua i acanga iua, chemericé u caima

Elle ja aquelle homem elle enlouqueceu mulher perdido
recé arama. Aé uana u nhana u caima.
ella  por. Elle ja correu e fugio.
VIII

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

O CORUPIRA E O POBRE

Conta-se que nio se sabia como passavam um homem e uma mulher muito
pobres. Quando o homem ia de dia cagar, nada achava para matar quando ia
de noite s6 encontrava quadrupedes. Na cagada de uma noite ouviu barulho
no matto €, ndo sabendo o que era, escutou.
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Dizem que dissera:

— Que ¢é isto?

De repente, appareceu um Corupira. Olhando-o0, viu que tinha cabellos
grandes, os pés voltados para traz e um cacete na maio.

— Quem és tu para andar de noite? Que fazes por aqui tio alta noite?
E’s corajoso para andar no meu matto.

Dizem que o Corupira perguntou levantando para elle o cacete.

— Eu ando e estou procurando caga para mim. Sou um homem pobre
e com mulher; por isso cago. Quando ndo acho o que matar de dia, cago
de noite para comer com minha mulher.

— Meu companheiro, posso te ajudar. Tudo que quizeres, te darei. Tens
ahi fumo?

Tirou logo fumo de seu sacco de malhas, cortou um pedago e deu-lhe.

Como estivesse fria a noite, fez uma fogueira, assentou-se junto della,
encheu o seu cachimbo de fumo, poz-lhe uma braza, acendeu-o e fumou logo
o fumo que o homem lthe déra. Depois conversou com elle.

— Meu cunhado, se trouxeres fumo para mim todas as noites, eu te guar-
darei a caga que quizeres. Ku te digo isto para que s6 tu saibas. Nio
contes a tua mulher. Nio quero que ella saiba, porque podera ter ciumes de ti.

Conversou durante o resto da noite, e quando queria amanhecer, despe-
diu-se. Voltou e foi-se embora.

Todas as noites, quando profundamente a mulher dormia, ia para o matto
cacar e levava fumo para o Corupira. Quando la chegava, o achava assentado
junto ao fogo e ja achava caga para si.

— Aqui estd caga para vossé.

En! En!

Dava-lhe fumo.

A mulher disse comsigo: .

— Onde ¢ que este meu marido acha caga quando sae 4 noite? Como
pode ser isso? Como, entio? Onde achari elle caga agora? Eu o vigiarei.

Quando anoiteceu, quando elle foi para o matto, ella fingiu dormir, mas
estava vigiando. Quando elle foi, ella foi atraz. No logar onde o esperava,
encontrou o Corupira que lhe disse logo: )

— Meu cunhado, agora acaba-se o que tinhamos concordado e escon-
dido para que nio contasses & tua mulher. E, por mais que escondesses, tua
mulher ji4 o soube. Deixa que, pelo que tua mulher fez, ella agora mesmo
acabe seus dias. Pensas que ella esta longe? Tu pensas, meu cunhado, que
ella estd em casa? L4 estd ella. Tu nada tens com o que ella vai soffrer.

O Corupira saltou, pulou em cima da mulher, matou-a, ficando aquelle
homem viuvo. :

O homem enlouqueceu perdido pela mulher.

Correu e fugiu.






IX

CURUPIRA CAIMA ETA IRUMO

O corupira e os perdidos

(TEFFE)

Mocaen () taina yepé paya o mumbure caa peterpe, tedra
Dous filhos um pai botou matto no meio gulosos

reté, intiana u céca aintd remit i o poi arama ainta.
verdadeiros e nio j4  chegar elles comida elles dar de comer para  elles.

Ariré aintd o puitd caa pe o caima. Agcuhy aintid o iupire
Depois d’isso elles ficaram matto no perdidos Depois elles subiram

muird uvagu recé. Aguhy o maan Curupira ra'4d. Uyé o ¢o
pio grande no. Depois viram do Corupira o fogo. Desceram foram

arama tatd recé. Aé ana o acema Curupira a mocaen

para fogo onde. E’' ja acharam Corupira moqueando
¢o0 cuera.
carne.
Ainta iumacy ic6. Aé ana o iururé Curupira chii,
Elles fome estavam. E ja pediram Corupira  do

i mocaen chivara ().
seu moqueado pedago.

— Ce ramonha, re meen cha 4 ne remiara?

— Meu avo, tu das me comer tua caga?

— Eré.

— Sim.

O monuca ana ce timan rodcuera. O meen, aintd o G.
Cortou da perna carne. Deu elles comeram.

— Maa rupi ce rapé ce ramonha?
— Por onde meu caminho meu avé ?

‘Aé ana Curupira o ¢uachara.
E' ja Corupira respondeu.

(1) Por mocoin.
(2) Chiuara, do que existia.
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— Qui rupi re gu, qui rupi re ¢u, re gagaua muird uagu ‘

— Aqui por tu vas, aqui por tu vis, passa  pao grande
uerampi. Ariré re yereo, re yereo re iuire ce rapid uira
baixo por. Depois vira, vira e volta meus escrotos baixo
queté !
para!

Aé ana taina etd ogu yA timana u cecare ¢a pé.
E jA4 meninos foram rodear chegaram no caminho.

Ne o acema.
Nio acharam.

Aé ana acema iuére Curupira roca opé. Ainti o porandu
Elle ji sahiram outra vez Corupira na casa Elles perguntaram

iuére chupé.

outra vez a elle.

eta
do

— Ce ramonha! Maa queté ce rapé?
— Meu avé ! Onde que meu caminho?

— Ne ya o acema.
— Ni2o nés achamos.

Curupira o guachara.
Corupira respondeu.

— Yaué tenhen!
-— Assim mesmo !

Ariré u ¢o ana anitd. O monhana curu¢a (*) mirim
Depois d’isso foram-se embora elles. Fizeram cruzinhas

Curupira rapé opé.

Corupira caminho no.

Curupira o ¢aru, inti 4intad o iucudo.
Corupira  esperou, ndo elles appareceram.

Aé ana o ¢o aintd racacuera o ¢acema O ¢O O ic6.

Elle ja  foi d’elles atraz gritando foi estava.
— Ce rod cuera! ce rod cuera!... Cod cuera o guachara
— Minha carne! minha carne!... A carne respondia

ichupé — Oho! O Caima etd i marica opé.
a elle — Ohol! do perdido barriga  na.

O céca parani re meépe uc2é y u céna rama Curipira
Chegaram do rio na beira beberam agua, vomitar para do Corupira

rod cuera.

a

carne.

() Cruz. Palavra portugueza tupinizada pelos missionarios.
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Curupira o cacema ure o ic6. Cod cuera o ¢uachara
O Corupira gritando  veio andando. Carne respondeu

ichupé, iui arpe uana.
a elle da terra em cima ja.

Taina etd o iagdu uana coandauva quité, coema queté
Os meninos atravessaram j4 para outro lado para, manhi pela

ana. Aé ana Curupira u nheen: — Pe cudu catu pe yauau.
ja. Entio o Corupira disse : — Voces souberam bem fugir.

Ceno mo cha @ piu tenhen (V).
Se assim ndo fosse eu comia todos voces.

Aguhy taina etA o ¢o ana o cecare aintd rapé. Aé
Depois os meninos foram-se embora procura d’elles caminho. Elle

ana o acema aCUtl o quetyca o ic6 i maniaca o nheengare
ja acharam  cutia ralando estava sua mandioca e cantando

o ico.
estava.

« Acuti pitd canhen (*).»

O Caima etd u ceéca u purandu ichupé.
Os perdidos chegaram e perguntaram a ella.

— Maa tad re munhan ce aria?
— O que tu estd fazendo minha avé?

— Cha quetyca ce maniaca, che meriareru eta.
Estou ralando minha mandioca, meus netos.

— Mamé tad ne cupichaua, ce aria?
— Onde que tua roga, minha av6?

— Inti ipecatu. Iqué nhunto, o guachara. Querupi pe
— Nio ¢ longe. Aqui  perto, respondeu. Por aqui voces

¢6 catamyica re ¢o, re cema curi ne manha roca opé.
vio direito vio, sahirio tua mie casa em.

Aint4d o ¢6 ana. O ¢oanti macaca irumo o a4 icé iua
Elles foram logo. Encontraram macaco com comendo estavam fructa

aintA  manha caapoéra opé. Auaita () o porandu iguhy.
d’elles da mie capoeira na Elles perguntaram a ella.

(1) Como no sul o Corupira no Amazonas n#o atravessa rios.
(2) Palavras de dialecto que desconhego.
(3) Por aetd.



80

-—- Mamé tad ce manha roca, macaca? Macaca o guachara.
— Onde que minha mie casa, macaco? Macaca respondeu.

— Inti ramé pé iucd iché cha umbet penhen arama,
— Nio se voces matam me eu conto vocés para

mamé pé manha roca.
onde caminho mie da casa.

Taina etd o guachara:

Os meninos responderam :
— Inti maan yi iucd indé, re mucimeen yané rapé.—
— Nio matamos te tu mostras nosso caminho. —

— Catamiyca rec6é iqui nhunto ana ne rapé.
- Direito vae aqui perto ja teu caminho.

AuaitdA o0 ¢o, u cema uana i manha roca opé. I manha
Elles foram, acharam sua mie casa em. D’elles

inti uana u ¢aru ainta,
a mie nio ja  esperava os.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

O CORUPIRA E OS Tr'tERDIDOS

Um pai botou no mcio do matto dous filhos por serem verdadeiros gu-
losos e ndo chegar para elles a comida e para nfio lhes dar de comer. Depois
disto ficaram perdilos no matto. Depois subiram para um pao grande, viram
o fogo do Corupira. Desceram e foram para onde estava o fogo. Acharam o
Corupira moqueando carne. Estavam com fome, e pediram um pedago do mo-
queado do Corupira.

— Meu av8, tu me dis tua caga para comer?

— Sim.

Cortou carne da perna e deu para que elles comessem.

— Por onde ¢ meu caminho, meu avd?

O Corupira respondeu :

— Tu vas por aqui... tu vis por aqui... passa por baixo de um pio
grande; depois vira, vira e volta por baixo de meus testiculos.

Os meninos foram fazer a volta, chegaram ao caminho e nio o acharam.
Sahiram outra vez; encontraram o Corupira em casa. Perguntaram-lhe de
novo :
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— Meu av8, onde é o caminho. Nés nio o achamos.

O Corupira respondeu :

— E esse mesmo.

Depois disso, elles foram-se embora, fizeram umas cruzesinhas pelo caminho.
O Corupira esperou, mas elles nio appareceram. Foi entfio atraz delles gri-
tando :

— Minha carne! Minha carne!

A carne respondeu lhe da barriga dos perdidos:

— Oho!

Chegaram elles & beira do rio e beberam agua para vomitarem a carne
do Corupira. O Corupira andava gritando e a carne respondeu-lhe ji na terra.
Ja pela manhi os meninos atravessaram para o outro lado. Entio o Corupira
disse :

— Vossés souberam fugir bem, e, se assim nio fosse, eu comeria vocés.

Depois os meninos foram-se embora, 4 procura do caminho. Acharam uma
cutia, que estava ralando mandioca e cantando :

« Acuti pitd canhen. »

Chegaram os perdidos e perguntaram-lhe :

— Que estis fazendo, minha av6?

— Estou ralando mandioca, meus netos.

~— Onde ¢é tua roca, minha avé?

— Niao ¢ longe. E aqui perto, respondeu. Vossés vio por aqui direito e
sahirio em casa de sua mii.

Foram-se logo embora. Encontraram um macaco que comia fructas na
capoeira da mii delles. Perguntaram-lhe :

— Macaco, onde é a casa de minha mii?

"O macaco respondeu: -

— Se vossés nio me matam, eu direi onde é o caminho da casa de sua
mii.

Os meninos responderam.

— Nio te matamos. Mostra-nos o nosso caminho.

— Vio direito ; aqui perto é o caminho.

Foram e acharam a mii em casa.

A mii jA nio os esperava.







x
CURUPIRA CUNHAN IRUMO

O Corupira e a mulher .

(VERSAO DE SILVES)

Yepé cunhan u ¢u caamunu aap u caima. Uath cai
Uma  mulher foi cagar e ahi perdeu-se, Andando matto

rupi pituna ramé u acema Curupira. Curupira u puranu (%)
pelo  noute quando encontrou o Corupira. O Corupira perguntou

cunhan gupé:
mulher a;

— Mamé taa re cé6?
— Para onde tu vaes?

— Cha ¢u caamunu, cha caima caa pe, intiana cha cuau
—'Eu  vim cagar, eme perdi matto ne, nio sei

ce rapé.
meu caminho.

— Y4 gu ce irumo ce roca queté.
— Vamos comigo minha casa  para.

Curupira u ragu cunhan roca quepé.
O Corupira  levou a mulher casa d’elle.

Aap u icu irumo ¢oca opé.
Ahl esteve com elle casa na.

Aap Curupira u ¢u caamunu nhaan cunhan cupé.
N'isto o Corupira foi cagar aquella mulher  para.

Curupira iin:
O Corupira disse:

— Cha ¢u riin cha caamunu re ragu arama ne manrkae
—- Eu vou antes cagar tu levares para tua mie

cupé.
a.

(1) Por porandu.

S
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Curupira u ¢u caamunu nhaan cunhan ¢upé. Munhan
O Corupira foi cagar aquella  mulher  para. Fez

yamachi miri u purucar arama i pupé nhaan ¢oo6rocuera.
jamachisinho encher para elle com aquella (caga) carne.

Uiramé (*) u ceca cai chii u rure ¢o6 cetd u purucar arama
Quando chegou matto do muita caga muita encher para

yamachi pupé. Curupira u rure tapiira, uagu, paca, acuti,
yamachy no. O Corupira  trouxe anta, veado, paca, cutia,

taiagu, u purucare yamachy pupé.

porco, encher yamachy no.
Curupira u nhein: «ya agu ana ne manha pire ».
O Corupira disse: «vamos embora tua  mde ter com ».

Curupira u ragu ana cunhan i manha.
O Corupira levou a mulher 4sua maie.

U ceca ramé ¢oca queté Curupira u nhiin:
Chegou quando casa em o Corupira disse:

— I cu ana ne manha pire, cha ¢u ana ne chii;
— Vai ja tua mie ter com euvoume embora ti de;

timaan maa re G ic6 ce pire ce roca opé.
nio que tu comeres vem migo ter com minha casa em.

Curupira u ¢u ana.
O Corupira foi-se embora,

U ceca ramé goca opé u pirare yamachy u cema ¢o6 rocuera
Chegou quando casa na  abriu o yamachy sahiu carne

nhaan yamachy-mirim u purucare ¢oca ¢o6 rocuera chii.
d’aquelle  yamachysinho encheu a casa carne d’elle.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

O CORUPIRA E A MULHER

Uma mulher foi cagar e perdeu-se. Andande pelo matto, 4 noite, en-

controu o Corupira. Este pergunteu-lhe:

— Para onde vais?
— Eu vim cagar e perdi-me no matto. Nio sei o meu caminho.

— Vem commigo para minha casa.

(1) Por arame.
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O Corupira levou-a para casa; esteve com elle. Entio o Corupira foi
cagar para ella. O Corupira disse:

— Vou ainda cagar, para tu levares para tua mie. O Corupira foi cagar
para aquella mulher, e fez um jaemachy pequeno para enchel-o de caga. Quando
chegou do matto trouxe muita caga para encher o jamachy.

O Corupira trouxe anta, veado, paca, cutia, porco para encher o
Jamachy.

O Corupira disse :

— Vamos-nos embora ter com tua mii.

E levou a mulher a sua mie.

Quando chegou & casa, o Corupira disse:

— Vai jA ter com tua mie. Eu me separo de ti. Quando no tiveres que
comer, vem ter commigo em minha casa.

O Corupira foi-se embora.

Chegando 4 casa, abriu o jamacky e sahiu d’ahi caga que encheu toda
a casa.
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UIRA-PAYE NHEENGAREGARA ()

Do Passaro feiticeiro a cantiga

(RIO SOLIMOES)

Uira payé, (*) pa4, mocoin (°) tayra tuichaua aitd cuchi yma
O passaro feiticeiro contam, dous filhos chefes elles outr’ora

maarupiara, arecé cuité aiti tutyra u mutara ima. U cende,
felizes, por isso entio d’elles o tio odiava. Chamou,

pai, aita, u ayuri u itéca muirdA u munhan arama cupichaua,
dizem, elles, convidou derrubar arvores fazer para roga,

u mucido i cunhambira etd. Aé uana, pai, u iuci. Aé uana
embebedou seus sobrinhos. Ekntio, dizem, matou. Entio

aitd uiuire i aria p@re, ait4d anga iunto ana. Aitd upurunda
elles voltaram sua av6é ter com, elles alma somente ji. Elles perguntaram

imu cupé:
irmio ao:

— Mahy tad ne querpe?

— Como que tu sonhastes?

— Ce querpe rac6i, cha yA ¢uca carayuru (*) irumo.
— Eu sonhei d'este modo, n6s lavavamos carujuru com,

— Yaué tenhen racéi iché ce mu.
— Assim tambem d’este modo eu meu irmio.

(1) Conhecido tambem por Zinbuax ou Sinksan. £ o Cocculus cornutus L., 0 Alma de
gato, ou Alma de caboclo, do Sul. Esta especie em alguns lugares se confunde com o C. cayanus,
ou Maty-taperé, mas o indio o distingue, como se vé& d’esta lenda. A semelhan¢a que exists
entre as duas especies origina a confusao. tido este passaro por agoureiro, pelo que quando
ouvem cantar prognosticam logo alguma desgraca. Pela lenda ver-se-ha qual o canto que &
fatidico.

(2) Um € o Uird-payé, outro o Maty-taperé, o Guird piayé de Cayenna.

(3) E o nome da Bignonia chica ou Lundia Chica, um cip6 de cujas folhas se extrahe
um pé vermelho, que di uma tinta com que se pintam os indios, e serve para colorir seus
tecidos, curar algumas molestias e preparar algumas feiticarias. Ha varias especies, cuja tinta &
mais ou menos vermelha.

(4) Termino aqui as lendas do Corupira por duas, que se bem que nio seja elle n’ellas o
herde, comtudo este esti preso aquelle pela filiagio. Referem-se ao ornithomorphismo de seu filho,
a0 Cacy capereré ou Maty taperé, e mostram como se originou entre o vulgo o nome que
tambem tem de A/ma de caboclo. Mostram tambem a razio pela qual é tido como agoureiro
o canto do Gacy (Cocculus) e explica o motivo da cOr vermelha dos olhos e da plumagem.



Aintd arfa cuité u moacé aitd remit. U neeng cuité
D’elles a av6 entdo aquentava d'elles comida.  Fallaram  entio

aita :
elles:

— Ah! ce aria, inti uana yA i6 mira arama, yaué
— Ah! minha avé, n3o ji nés estamos gente em, sim

anga iunto ana. Eré ce aria, cha ¢u ana ne chii, re cenoe
alma sé ja. Bem minha av6, eu vou ja ti de, tu ouvires

ramé cha neengare, cha munhan ramé:
quando eu cantar, eu fizer quando :

« Tincuan! Tincuan!... » re iaudo oca queté, cha neengare
« Tincuan! Tincuan!... » tu fujas casa para, eu cantar

ramé cuité « 774... #. #.. » aramé re icudo.
quando entio « Titi. ti. ti. » entfo tu reconheceras.

Nhaan piranga uaad cega rec6 ¢dui cuéra.
Aquelle vermelho que olhos nos sangue que foi.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que os passaros feiticeiros, outr’ora, eram dous filhos de um chefe¢
muito felizes, pelo que um tio os odiava. Chamou-os e convidou-os para
derrubarem matto, para fazerem uma roga e depois embebedou os sobrinhos.
Dizem, que depois os matou. Um irmio perguntou ao outro:

— O que foi que tu sonhaste?

— Eu sonhei que nés nos lavavamos com carayuru.
— O mesmo sonhei eu.

Quando a av6 d’elles aquentava a comida, disseram :

— Ah! minha avé, nés n3o somos mais gente, e sim s6 o espirito. Assim
seja, minha av6, nés te deixamos e quando ouvires cantar « Tincuan |
Tincuan !... » foge para casa e quando cantar « Ti... ti... til...» entio reco-
nhecerés.

Aquella cOr vermelha dos olhos foi sangue.




XII

'TINKUAN

(RIO NEGRO)

Amd ara opé yepé tuichaua u ricé taira ayara 1 ragu

Outro tempo no  um chefe tinha  filho encantado levou
ré, i piqueti u ic6 arama pirayua marica opé. Cuaa
elle, pelle riscada estava para piraiba  barriga  na. Esta
pirayua u G mira etd u c¢acau uai ipata rupi. Tapiya eta
piraiba comia a gente passava que lago pelo. Os Tapuyos
umbure topoinhé ara yepé taina, tuyué pirdyua u mucuna
punham todos os dias uma crianga, velho piraiba engulir
arama u chiare arama nhad eta u ¢u a4 u pinaitica ipaua
para deixar para aquelles  passarem que pescar lago
opé. Tuichaua etd topoinh& ara u maan mira etd u ca-
no. Os chefes todos os dias viam a gente per-
nhema u ic6 ipaua opé. Aetd U nheeng ana, pai:
dendo-se estava lago no. Elles disseram dizem :

— Y4 qu ana u munuca uambé y4 munhan arama

— Vamos ja cortar uambé nés fazermos para
tupagama ya pinaitica arama pirdyua u ric6 a4 rayra i
corda ndés pescarmos  para piraiba esta que filho sua
marica opé.
barriga na.

— Ya qu.

— Vamos.

Achii aétd u ¢u caa pe u iuica també munhan arama
Depois d’isso foram matto no buscar  uambé fazer para

pinichama u ciqui arama pirdyua, aitd piniputaua yepé
linha de pescar  puchar para piraiba, elles isca uma
taina i puranga reté aitd uyapi ipaua piterpe. Pirdyua
crianga  bonita bem elles atiraram  lago  meio no. Piraiba

u G pecéca pind aitd u ciqui pirdyua quirimbaua u mugaca
pegou anzol elles pucharam piraiba valente arrebentou
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aitd pinichama yauau aitd chii. Achii yepé payé u cende
d’elles linha fugio d’elles. Depois um  pagé  chamou

tuichaua ét4 u nheeng ¢upé arama :
os chefes disse aos para :

— Ce remiareru eti, penhen tepé pecica pirayua aé
— Meus netos, vocés nio peguem piraiba ella

intimaan i catu, aé mayiua, aé mira anga tuichaua raira.
nio boa, ella cousa m4, ella gente alma chefe filho.

Penhen cuire pe coin pe munhan pindichama pe remi-
Voces agora voces vido vocts fazer  linha de pescar voceés mu-

rec6 4ua chii, pe pecica arama aé.
lheres cabellos d’ellas, voces pegarem  para ella.

Cunhan etid curuten catu aitA u munuca i dua
As mulheres immediatamente ellas cortaram d’ellas cabellos

aitd (*) munhan arama pinichama ip6 agu catu, achii aita
fazer para linha grossa bem, depois ellas

umbure yepé taina pindputaua arama, aitd u cequi pirayua
puzeram uma crianga isca para, ellas pucharam piraiba

uaymi.
velha,

Payé u nheeng aiti ¢upé arama: « Penhen pé iuch

Os pagés disseram elles ja para: « Voces matem

aé, achii pe pirare i marica, i marica opé u acema curi
ella, depois vocds abram ella barriga, sua barriga na  achardo

yepé uird, nhaan uird tuichaua raira anga. Tenhen pe chare

um passaro, aquelle passaro chefe filho alma. Nao  voces deixem

u yauau, u uéué ramé u nheengare Tincuan yA manu pau
fugir, voar  quando cantar Tincuan n6és morreremos

curi. »

todos. »

Aitda u acema uird pirdyua marica opé, achii u yauau
Elles acharam passaro piraitba barriga na, depois fugio

(1) O facto de cortarem as mulheres os cabellos para com elles fazerem uma corda que
se nio rebenta, lembra a lenda do Pahytunaré, que ja publiquei, na qual se vé& que com elles
as mulheres tambem fizeram uma rede que teve o poder de prender o filho de Pahytuna.
Parece-me, comtudo, que esse pensamento nio é puramente indigena e sim resultado da in-
fluencia estrangeira, porque, se bem me recordo, j4 vi em um conto de origem européa o
facto de se fazerem redes de cabellos de mulheres para se tornarem incapazes de se rom-
per. Isso, porém, nio faz desmerecer o pensamento "indigena porque péde ser original, se
nio ¢ o resultado de uma crenga transmittida por passados immigrantes.
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aith p6 chii. UirdA u iupire i uvate quiti (*) achii u nhen-
d'elles mio da. O passaro subio cima para depois can-

gare: — Tincuan!... Tincuan!...
tou: — Tincuan !... Tincuan !...

. Achii iuvaca u puytd pituna ugu, iui u mocataca, ipaua
Depois o céo ficou escuridio, a terra tremeu, o lago

u ticanga, mira itA u manu pau, uird - payé u puytd anhu
seccou, a gente morreu toda, o passaro feiticeiro ficou s6

ara u nhengare: Tincuan!... Tincuan ...
mundo cantando : Tincuan I... Tincuan !...

Uird - payé yi4 maan uaid oeii aé cochiyma uara
O passaro feiticeiro nés vemos que hoje elle outr’ora

tuichaua raira uaid aé u ric6 aa i pirdyua marica ope.
chefe filho que estava que d’ella piraiba barriga na.

Aitd u nheeng u nheengare ramé intimaan i catu ma-
Elles fallam cantam quando nio boa no-

randua.
ticia.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Um chefe teve n'outro tempo um filho que levou encantado, com a pelle
riscada, na barriga de uma piraiba. Esta piraiba comia a gente que passava
pelo lago. Os tapuyos diariamente punham uma crianga ao velho piraiba
para elle engolir e deixar passar aquelles que iam pescar no lago.

Os chefes viam que diariamente a gente desapparecia no lago e disseram
segundo dizem :

— Vamos ji cortar uambé para fazer uma corda para pescar a piraiba
que tem um filho na barriga.

— Vamos.

Foram, depois d’isso, ao matto buscar uambé para fazer uma linha de
pescar para puchar a piraiba, e a isca d’elles foi uma crianga bem bonita que
atiraram no meio do lago. A piraiba pegou no anzol que pucharam, porém,
a piraiba era valente e arrebentou a linha e fugio. Depois um feiticeiro
chamou os chefes e lhes disse :

(1) Quiti por gqueté, piquiti por pequyly, como ité e ailé por el e acté. N’esta lenda
vé-se bem a transformagio do ¢ para i no Rio Negro, assim como a do o para .



— Meus netos, voces nio peguem a piraiba porque ella nio é boa, ¢
cousa ma, é a alma do filho do chefe. Voc8s agora fagam uma linha de
pescar com os cabellos de vossas mulheres para entio a pegarem.

As mulheres immediatamente cortaram os cabellos e fizeram uma linha de
pescar bem grossa e depois puzeram para isca uma crianga e pucharam a
velha piraiba. Os pagés disseram-lhes:

— Vocés a matem, abram-lhe a barriga e n'ella achario um passaro que
¢ a alma do filho do chefe. Vocegs nfio o deixem fugir ou voar porque
. quando elle cantar: Tincuan! nés todos morreremos. Acharam o passaro na
barriga, mas fugio da m#o d’elles. O passaro subio e cantou: « Tincuan !
Tincuan !...

O céo ficou completamente escuro, a terra tremeu, o lago seccou e a
gente toda morreu, e s6 ficou no mundo o passaro cantando : « Tincuan !
Tincuan !...

O passaro feiticeiro que n6s vemos hoje foi outr’ora o filho do chefe que
estava na barriga da piraiba.

Contam que elle canta quando as noticias ndo sdo boas.




OS YURUPARIS

Na mythologia brasilica, e especialmente na Amazonense, depois de Cy (),
a creadora, a mde de tudo quanto cobre a terra, aquella que, além da protecgio
que dispensa, é a que da a abundancia, figura o Yurupari, dos tapuyos, o
espirito, por todos conhecido como espirito méo, e que os civilisados identifi-
caram com O espirito maligno, ou o das trevas, da cren¢a biblica, nio
havendo n’isso razio de ser, porque o papel de um é muito differente do do
outro. O Yurupari nio tenta como o demonio, para roubar a Deus as almas
de seus filhos; nada tem com ellas, e nio possue reino proprio onde as reuna
para purgarem o mal que na terra fizeram. O papel infernal que fazem o Yu-
rupari representar é unicamente emprestado pelos missionarios e pelos civili-
sados.

O indio teme a influencia do Yurupari, como teme a do Korupira; evita
o soffrimento na terra e as contrariedades da vida, porque suppde ser isso obra
de um espirito invisivel.

Tanto o Yurupari, como os outros espiritos, nio recebem offerendas, pelo
menos n’estes ultimos tempos, e creio que nunca os tiveram, porque, se as
tivessem tido, ainda hoje as teriam das tribus selvagens onde os costumes estio
perpetuados.

Os missionarios, com vistas interesseiras, espalham essa noticia s6mente
para rebaixar o caracter indigena, dizendo que eram os indios tio mios que
s6 ao diabo tributavam culto. (*)

A crenga n’esse mytho é acceita pela gentilidade de todo o imperio,
porém sob duas denominagdes geraes: no Norte é Yurupari, no Sul Ankanga.
Como o Korupira, filia-se as tribus que fallavam o Abafieenga e é essencial-

(1) Cy nos lembra a deusa dos Phrygios, a Cybelle, KvBéAn, que 0s gregos adoravam
como filha do céo, considerando-a como a geradora de todas &8s Cousas, pelo que tinha, como
entre os nossos indigenas, o nome de Mae. Como deusa da terra, t€Ve cultos tambem em Roma,
onde passa por ter sido ella a inventora do tambor e da charamella ou flauta campestre. Se no
Amazonas Cy nfo tem Corybantes, e nenhum culto externo, este €XiSte no coragio sem demons-
tragoes. Ha muita analogia entre o mytho americano, antes brazilico, e a deusa grega.

(*) O Siir. Conego F. Bernardino, sem analyse critica, ligando 0 que ouviu no pouco
tempo que se demorou no Amazonas com o que leu, nas suas Curiosidades do A s, SU-
per&;almente tratando do Yurupari, diz que Yurupari significa diado, outras vezes espirito dos
bosques e tambem espirito malefico,
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mente brazileiro. As tribus Neengaibas nio o conhecem como espirito do mal.
Os Botucudos o denominam, segundo o principe de Neuwied, Janckon. Com
os attributos do demonio largamente d’elle tratam os Padres Ivo d’Evreux e
Claudio de Abbeville (1613) assim como o Padre Simio de Vasconcellos, que
o identifica com o Anhanga. D’elle nos falla, tambem, o missionario Jo#o
Daniel (1791) que estudou com proveito a gentilidade do Amazonas, dizendo-
nos que o Yurupari ndo fem os mesmos attribulos do demonio. Ivo d’Evreux da
até outros espiritos malignos inferiores, sujeitos a elle, como: animaes, (s06
Geropary) ; passaros (Uyrd Geropary) que os servem, ora de homens, (Aua
Geropary) ora de mulheres, (Kugnan Geropary). Um que elle vio, e affirma
ser o proprio demonio, segundo a descripgdo, é o innocente noctivago reco-
nhecido por Uakurdo, um Caprimulgus!

Como espirito do mal, ou demonio, quando n#o o &, o dio todos os es-
criptores que trataram das cousas do Sul. Assim o Aignan de Joio de Lery
(1556), 0 Agnan de Thevet (1558) (), o /ngange de Hans Stadt (1592), o
anhangé dos Padres Anchieta e Nobrega (1560), o do Padre Ferndo Cardin
(1580) e 0 Anaank de Barrére (1743) é o mesmo juruparim do primeiro litte-
rato brazileiro, o pernambucano Bento Teixeira Pinto (1618), ou frupari do
hollandez Gaspar Barleus (1647), ou surupari dos missionarios francezes do
Maranhio, e portuguezes do Amazonas. Como bem o disse Laet (1648) e
Marcgraff: « jurupari et anhanga significant simpliciter diabolum. »

Teixeira Pinto, nos seus Dialogos das grandesas do Brasil, entre Alviano
e Brandonio, diz, quando trata dos ritos do gentio: « ndo.ter elle nenhum e
si algum modo de adoragio fazem, posto que nio se lhe conhega é ao dsado
ao qual dio o nome de juruparim. »

Barleus descrevendo a viagem de Elias Herckman, pelos sertées de Copaéba,
tratando de uma montanha, assim se exprime: « nomen monti erat polysylla-
bum et terribile Jrupars bakau, que significa: Hic respexit drabolus. »

Entretanto, se tem querido que o amanga Amazonense seja por isso o
mesmo Yurupari, quando nio é aquelle mais do que um nuncio de desgraga,
uma alma perdida, penada, que nao foi para o céo, que vagueia no espago
sem que para isso Yurupary concorresse ou d’ella se apossasse, ou entio é um
duende que nio é mio e antes protector e conservador (no Pard); sémente
algum mal commette quando se vae de encontro ao que elle quer, isto &, que
se poupe, na caga, o animal que mama ou amamenta e o passaro que choca
ou cria (*). O Yurupari nio tem encarnagio alguma e o Anhanga tem. A in-

() « Ainsi ces pauures Ameriques voyent souuent un mauvais esprit tantost en une forme,
tantost en une autre, lequel ils nomment en leur langue Agnan et les persecute bien souuent
iour et nuit, non seulement I'ame, mais aussi le corp. » Thevet. Les sing. de la France antar-
ctigue. Edit. Gaffarel. Paris 1878, pag. 168.

(3) Tambem se considerava de m#o agouro, diz o Sr. Visconde de Porto Seguro, na sua
Historia do Brazil, que o marido ou companheiro da mulher pejada matasse alimaria prenhe;
e Gabriel Soares, que pelo mesmo motivo, respeitavam entio os ovos dos passaros.
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carnaclio d’este quando apparece ao homem é sempre sob a férma de um veado,
de cor vermelha, de chifres cobertos de pellos, de olhar de fogo, de cruz na
testa, conhecido por (uwagu ananga, que nio é mais do que o ¢wa¢u kaatinga,
do Sul, ou Cervus simplicicornis, de Illeger, conhecido hoje por Catingueiro e
que Azara denomina Guwazd Bird.

A imaginagio do tapuyo, sempre propensa ao maravilhoso e 4 superstigio,
creou propriedades para esse animal, todas sobrenaturaes.

Dizem que quando apparece annuncia a morte (*); que quando passa pelo
matto, as arvores se estorcem, e as feras se tornam maasas; e que o ruido das
rajadas do vento pelas mattas, é produzido pelo afanga que corre. Apezar
disso o indio n3o o poupa quando o avista, e a frecha certeira vara-lhe os
flancos, atirando-o aos seus pés, para ficar abandonado, visto como nio come
a carne, por fazer mal, Pocki uagu ¢odkuera ¢uacu ananga, a carne do
veado ananga é muito m4, dizem.

No Rio Tapajés e em outros lugares ouvi uma lenda, em 1872, que tambem
o Dr. Couto de Magalhies ouvio e publicou em portuguez, que adiante repro-
duzo, como a ouvi, para justificar o que tenho dito.

O ananga, pois, féra da encarnagdo zoologica, que se refere a outro mytho,
ndo é mais do que o phantasma da crendice do branco e isso nos dizem-nos
seus vocabularios o P.* Seixas, Gongalves Dias, Martius e Couto de Magalhaes,
que confirmam o que aqui digo, por estudo proprio.

No Paraguay mesmo, nos diz Montoya no seu Zesoro, ananga é um
phantasma, entretanto que na Conguista Espiritual (Abaretd) o trata por diabo,
porque assim era preciso. )

O eximio cantor do Caramur#, o mineiro Santa Rita Durio, na estrophe
XI do canto II do seu poema tambem o tem por phantasma, tanto que assim
o diz:

« Gupeva entlo, que aos mais se adiantava,

« Vendo das armas o medonho vulto,

« Incerto do que v&, suspenso estava,

« Nem mais se lembra do inimigo insulto;

« Alguns do ankangs imaginava,

« Que dentro o grdo fanfasma vinha occulto :
« E 4 vista do espetaculo estupendo

« Cahio por terra o misero tremendo. »

O anhangd do sul dirivar-se-ha de ayxa ou ayba, mal, e anga, alma, re-
sultando d’ahi ser o espirito do mal, o demonio, mas, o aranga, do Amazonas,
que muito claramente pronunciam aendnga, e fanga vem de and, parente, e

(*) Entre os Guaranis ha a mesma abusio; diz Montoya na sua Adarets, ou Conguista
Espiritual, que « em sahindo um veado por d’onde a gente se acha, ¢ aviso de morte. »



anga, alma, o espirito dos parentes, o phantasma, a aima do outro mundo, a
alma penada, a assombracio, etc., e fanga que se deriva de #, d’elle, angar
alma, a alma d’elle.

O ankanga do sul, animal, pois, sendo o mesmo Yurupari do norte, nio é
O mesmo ananga amazonico.

A crenga no amhanga, com a sua cruz na cabega leva-me ao tempo do
culto dos demonios, na phrase dos Bollandistas; ao reinado do Imperador
Marcos Ulpio Trajano. O cagador que v@& no ankanga a alma do seu parente,
faz-me lembrar o rico cagador idolatra, o miliciano Placido, que na era 116
do catholicismo, perseguindo um bando de veados, foi seduzido pela bel-
leza de um, que o distanciou de seus companheiros, para, depois de o levar
para muito longe, apparecer com a galhada illuminada pela luz de uma cruz
brilhante que ornou-lhe i fronte e levou assim Placido ao christianismo, ba-
ptisando-se com o nome de Eustaquio. Esse baptismo, comtudo, foi a causa
do seu martyrio, pelo que foi canonizado.

A Santo Eustaquio appareceu o proprio Christo e pela boca do ruminante
fallou ; aos indios apparecem as almas, que lhes fallam tambem; em Roma
era a Divindade, e nas florestas do Amazonas nio sio as almas, ¢ o demenio !

Evitado, como é, o Yurupari nfo o é tanto como masaiua ou mac-ayb,
outro mytho que se confunde com elle.

O indio que se embrenha pelas florestas, atraz da caga sem temer o rigor
do Korupira; que chama para as suas dansas o Yurupari (o invasor, pae das
tribus) e o festeja e que frecha o ankanga, foge da mdae-ayb que é a sombra
do corpo, e nio a alma, que ficou do morto sobre a terra, vagando pelo
espago. O selvagem affronta as iras dos elementos ; nio recua ante a morte,
mas teme as sombras dos corpos, do pae, do irmio, dos parentes que ficaram
na terra depois que o seu corpo se sumio, como melhor o explicarei tratando
dos contos indigenas.

O Yurupari nio tem, como outros mythos, uma encarnagio, vive s6 no
pensamento.

O proprio P.* Ivo nos diz que interrogando um velho 4acerca de Deus, o
interrogado dissera que este era puro espirito, porque a ser homem devera ter
pae e accrescentou : « Yurupari é o creado de Deus e #nds #d0 0 vemos.... »

Claudio d’Abbeville perguntando, tambem, aos principaes e velhos maiss
sabedores do que se tem passado, responderam e affirmaram ndo ter noticia de
ler apparecido o Yurupari.

"~ D'aqui se conclue que nunca o Yurupari teve uma férma corporea, que
apresentam os diados que estdo sob sew dominio, com ainda diz o P.* Ivo.
Estes demonios nio sio mais do que espertalhdes pagés que os missionarios,
ndo sei se realmente, tomam, como ainda hoje, por demonios encarnados em
homens,
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Sua apparigio é sempre durante o somno e reina no pensamento do indio
nas suas veladss, pelo que é o Yurupari o espirito dos pensamentos maos,
resultantes dos maos sonhos ou pesadellos. Um notavel escriptor, tratando do
Anhangd, do sul, o identifica com o Yurupari quando diz: « é uma entidade
inteiramente espiritual, sem idolos que o representassem e que o tornassem
visivel, affligia os guerreiros, atacava-os com fterrores ¢ sonhos amedronta-
dores, etc. . . )

Gongalves Dias, mesmo, o identificava n’estes versos :

« Esta noute — era a lua ji morta »
« Anhangi me vedava sonhar »
€ mais adiante:

« E anhanga te prohibe sonhar »

O Dr. J. M. Macedo, nas suas Ligdes da Historia do Brasil, di o Yuru-
pari como esgirito da noute.

Yurupari no Norte, Anhanga no Sul, nada tem, pois, de commum com
aquelle que deu a Adio o fructo da arvore do bem e do mal; Yurupary nio
" é o diabo, e se o querem que seja, deve-se ao fanatismo dos pregadores da
fé, que felizmente n3o tiveram poder para collocar no Yurupari, chifres,
cauda e pés de cabra, como no Yurupari christio. A mim, um padre, Fr. Illu-
minato Coppi, convencido (?) quiz me convencer que quem vestia uma mas-
cara do Yurupari, que estava em meu poder, era um verdadeiro diabo sahido
do inferno biblico que apparecia como Mephistopheles ao Dr. Fausto.

Ha um facto que ndo deve passar desapercebido e que muito filia as
crengas indigenas, 4s do paganismo da Asia, e 4s crengas Nahuaas, tambem
d’aquella origem, é o que faz sempre os mythos selvagens serem gerados em
mulheres virgens. Nas Indias Orientaes, na China, no Thibet, dous ou tres
mil annos antes de Christo, j4 os Deuses e Semi-Deuses eram dados como
filhos de mades virgens. Assim Yurupari, fzi ou Boskan a Boia acu, a Many e
outros tiveram por mies, sempre, mulheres virgens e puras, como foi a San-
tissima mie d’Aquelle que nos ensinou o caminho do céo.

- Nio sera isso a influencia ou vestigios deixados pela immigragio asiatica,
que importou o Muyrakytd, cuja mde tambem era virgem? Penso que sim,
porque o proprio mytho do Yurupari Yaui, outro mytho muito differente, tem
muita affinidade com um dos espiritos ou mifus da Theogonia indica. O
Taulay é para os filhos do archipelago indico, um espirito mio que s6 em
sonhos apparece, mas que pode ser visto sob a fé6rma humana sendo invocado.
Entio apparece e falla pela boca de um padre, no meio de um ruido infernal
de tambores, gaitas e outros instrumentros. A appari¢io do Yurupari em
sonhos; o facto d’este ser visivel nio serd o mesmo Izy, do Dabukury, que
tambem apparece fallando por meio do pagé, e apresentando-se ao som do
instrumental exturgidor dos Uaupés? Ainda mais. A crenga n’esta trit;u de
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descender das Amazonas, que possuiam o Muyrakyti, indubitavelmente asia-
tico, n2o nos mostra que a lenda e a crenga dos Yurupari Yaui veio trazida
por immigragio ?

A sub-tribu dos Tariands, toda composta de nobres ou moakaras, que
religiosamente ainda trazem suspensa ‘a0 pescogo a pedra que os distingue,
igual em férmas ao Muyrakytd, parece ser aquella, que guarda fielmente a
tradiccdo da tribu denominada das Amazonas e que habitam as proximidades
do Yamund4, nome este tambem da theogonia asiatica. Tudo isso me leva a
crer que o segundo yurupari nos veio por immigragio prehistorica e ndo é
autocthone. Os Yuruparis, pois, quer tapuyo, quer yaui, do qual me
occupo largamente no meu trabalho sobre o Muyrakyti, estavam identificados
com Satan, porque nem uma sé lenda havia, que me conste, que destruisse essa
crenga, havendo comtudo aqui e ali vestigios de que elle presidia antes os
mios sonhos. Silvio Romero, na sua Poesta popular do Brazil, disse que « as
lendas do Yurupari perderam—-se ¢ nosso povo as ignora »; agora, porém, des-
enterro algumas que nos vem provar que nunca Yurupari entrou no corpo de
ninguem, a nio ser no cerebro dos escriptores que deprimem os indios, por
conveniencia propria. Nio s6 nas lendas que ouvi, como nos diversos factos
que contaram que se attribue ao Demonio em diversos logares, em nenhum
apparece este; em todos é sempre um facto physiologico, o pesadello, o som-
nambulismo que move a acglo, attribuida ao genio do mal, pela imaginagio
do indio a catechisado, ante as caldeiras e as fogueiras do inferno. A primeira
lenda que apresento mostra a origem do mytho das tribus karaibas, por onde
se v& que foi elle um immigrante invasor, que legislou e foi pae de uma raga,
que ainda hoje os indios respeitam e obedecem 4s suas leis. Como o invocam
nas suas festas, os missionarios o identificaram com o demonio. As outras
lendas que se seguem, as do Yurupari dos tapuyos, sio effeitos do espirito em
trevas; é a influencia da imaginagio do indio presa pelo somno.

Assim, n'uma se vé que depois da partida dos que vinham convidar as
mogas para um divertimento, dormiram para acordar cedo, e impressionadas
talvez por irem a sés com rapazes, tiveram o sonho mao, provado ainda, com
0 que é commum, pelo v6o que deram transportadas pela ave ; n’outro apre-
senta-se um sonho vulgar e que como esse a nossa sociedade moderna tem
presenciado muitos; como o tio conhecido, citado nas suas Meditagdes por
Brillat Savarin, e no mesmo caso estio as outras. A lenda do Anhanga nio é
mais do que o effeito da supersticio. Esses factos que se davam com os in-
dios, os padres aproveitavam para os convencer que na realidade era o de-
monio que os perseguia. O respeito ao branco, o kariua, e a autoridade do
sacerdote, levou o indio a se capacitar que havia demonios que lhe appare-
ciam, porém sempre em sonhos.

Crentes os primeiros catechisados com o leite materno transmittiram 4s



geragdes a supersticio, o medo e o abastardamento do caracter. D’ahi veio o
demonio incubo. Alguns indios mais civilisados, comtudo, sempre tiveram
esses factos por patramha dos padres, pahy maranduba.

Confirma o que tenho dito o seguinte, que prova que o Yurupari é o
pesadello, mas que o civilisado crente que existe o demonio, attribue-lhe o mao
sonho.

Descangava eu das fadigas do dia, nas costas do Amatary, na barraca (%)
de uma familia tapuya, quando alta noute ouvi de uma das rédes das mulheres
que dormiam no girdo, (*) partir gemidos, e immediatamente da réde que me
ficava ao lado, em que dormia o chefe da casa, este bater tres palmas fortes.

— Que ¢ isso? perguntei eu. — Yurupari u ki merika. (O demonio estd
amassando). Como cessassem os gemidos, accrescentou logo :—Yurupari u chare
uana! (O demonio ja largou.) Com effeito, com o ruido das palmas a mulher
acordou e disse que tinha tido um méo sonho. O tapuyo para acordar o pa-
rente ou companheiro que sonha, nunca s¢ chega a elle, porque teme que o8
gemidos, ou o seu fallar seja um ardil de Yurupari para o attrahir, e aprovei-
tando-se da inconsciencia do que dorme possa fazer algum mal, e, por isso de
longe bate palmas ou simula dar tres beijos fortes. Assim o medo que se tem
do Yurupari, evita alguma desgraga e torna o indio mais sagaz do que o
demonio, porque engana-o, nio cahindo nos lagos que pelo somno alheio elle
arma.

Tanto Yurupari personifica o pesadello, que ji os civilisados lhe deram
tambem o nome de Diabinko da mdo furada e como nio o podessem repre-
sentar, tomaram por emprestimo as formas do outro mytho o (acy, porém lhe
furaram as mdos.

Como explica, pois, a crendice popular o pesadello? Fazendo ser moti-
vado pelo diabinho da mio furada, cujo nome, de Yurupari, foi esquecido.
Como ¢acy, é um molequinho ou caboclinho de carapuga vermelha, que em
vez de ter os pés 4s avessas ou ser c6xo, tem um furo nas maos. Faz 4 noute
as suas correrias, e quando encontra alguem dormindo de costas, salta logo
sobre o estomago e comega 0 seu brinquedo favorito, de fazer passar pelo furo
das mios, de uma para outra, uma bolinha que comsigo sempre traz, e, em-
quanto se diverte com isso o coitado esti preso por um horrivel pesadello.

Dizem que si o individuo que dorme podér tomar a carapuga e escondel-a
sob o travesseiro tudo conseguira d'elle porque tudo dara para obtel-a.

Tendo no Sul, onde esta crenga estd mais inveterada, se perdido o nome
de Yurupari, em alguns logares dio a esse mytho o mesmo nome de Gacy
fazendo-se até significar diabo,; outros tambem o identificam com o Anhangd:

(x) Nome que ddo hoje 4s casas de palha.

(2) Estrado alto nas casas, que férma uma especie de andar, geralmente feito de espiques
de palmeiras inteiros ou raehados.
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Se bem o populaco brazileiro dé ao Yurupari o nome de Diabinho da
mao furada, comtudo nio passa de uma acclimaglio, porque a tradic¢io &
portugueza e introduzida no nosso povo. Tanto ¢ assim que Antonio Prestes,
no seculo XVI, nos seus Aufos, d’elle trata dizendo: « O hom=m das calgas
vermelhas «o pesadello da mdo furada» e Filinto Elysio, nas suas Fabulas,
tambem falla dos Fradinkos da mao furada, aos quaes da o nome de Zrasgos.

Pelos costumes do Amazonas, vé-se que os Yuruparis nio sdo
aquelles diabos, antes pagés, que o fanatismo christio do Padre Ivo d’Evreux
transformou e€m verdadeiros anjos decahidos, nem aquelles langados pelo
Creador no abysmo, descriptos por Dante e de que se occupou Milton na sua
epopéa. O demonio, o incubo, ou ephialte dos gregos, o Lucifer, o Moloch,
o Artaroth, o Belzebuth n2o ¢é o Yurupari |do indio, como este mesmo bem o
diz. Nunca o indio d4 um nome que nio tenha relagio com o que elle deno-
mina. Sc¢ quizessem fazel-o, opposto a Tupan, lhe dariam outro nome e nunca
Yurupari. E, antes o irmio da Ksperanca e da Morte, neto de Ercbo e da
Noute, dos Gregos, que como bem disse o meu finado amigo Dr. Baptista
Caetano, significa, o gue nos vem & cama, (y-ur-upéa-ri) isto €, o sonkho, o pe-
sadello, o somnambulismo, que parece uma influencia ou poder satanico, du-
rante o somno do que toma para victima. As consequencias muitas vezes
funestas dos sonhos e dos pesadellos, dando tambem mados pensamentos crearam
o mytho, no povo Sul Americano, que n3o poude, comtudo, encarnal-o. Os
pesadellos, os méios pensamentos, as mas acgdes que elles originam por meio
do somnambulismo, n’um espirito fraco, levaram o indio, guiado pelo christio,
a attribuir isso 4s influencias do demonio e d’ahi veio talvez o Cuwrupira, de
Vasconcellos, confundido com o Yurupari.

Para o tapuyo civilisado, o Yurupari é synonimo de Satan (') porque esse
s6 conhece o dragio apocalyptico; mas para o indio n3o doutrinado, nio;
porque para mim, que tenho lidado com indios, e selvagens, de muitas tribus,
e ardilosamente procurado investigar suas crengas, o indio nio conhece o
demonio, senido depois que os missionarios destapam, para que elles vejam, as
caldeiras chammejantes, onde as almas ardem revolvidas pelos tridentes sata-
nicos. Depois de missionados, por toda a parte elles avistam o demonios
porque isso lhes ensinam os propagadores da fé, como meio de melhor domi-
nar-lhes as consciencias e trazel-os 4 obediencia passiva pelo medo e pelo terror.

_———m> ————

(1) Com a significagto de demonio, dada pelos missionarios péde-se assim interpretar
Y-yra-poary, o companheiro c0xo, o que segue coxeando, o diabo cdxo. O Dr. Couto de Ma-
galhaes, diz que « Yurupari é o espirito que entre os selvagens corresponde mais ou menos ao
nosso demonio judaico sem ser tio perverso como este n; e o Sr. Bento Aranha que, sob o
pseudonimo de Ajuricaba, escreveu a lenda do Sino de Parentins, publicada na Ksperanga,
periodico que se publicou em Mandos, nos mostra bem a influencia do padre sobre o tapuyo
quando diz no n.°6 de 12 de Margo de 1876: « Para tirar-nos das tentagdes dos perigos, a que
nos expde Yurupari existe o pagé que na terra é o emissario de Zupan »: O Sr. Coudreau
traduzio Yurupari por issw de la bouche du flewve : Yuru-pard-i, nao é o que o viajante francez
disse, porque / nunca significou sakido, y ou iy & que quer dizer fuir, manar porém, o indio
nlo pronuncia Ywruparig.
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YURUPARI.

O yurupari.

Versao Dacé ou dos Tukanos
(RIO DOS UAUPES OU UKAIRY)

Yepé ara opé pahy etdi i u matére arama aitd u 1
Um dia em osancides (payés) elles ajuntaram-se para elles tomarem

arama ipadu (') aramiiunto yepé cunhan mucu u céca aita
para ipadu immediatamente uma donzella chegou elles

pére, aita u aé in ichupé:
tercom, elles disseram a ella’:

— Mai tai re iure re maan?
— O que que tu vens fazer?

— Maid mu taa? Che iuire cha u G putare ipadu pe
— O que hade ser? Eu tambem eu tomar quero ipadu vocés

irumo.
com.
Aé uana, pai, pahy et u cema, u ¢o ana, aita
Entio, contam, os ancides sahiram, foram se embora, elles
u chare, cunhan mucu u petd oca opé mamé aitd ico
deixaram, a donzella ficar casa na onde elles estavam
uaa.
que.

Ariri nhaan cunhan mucu upeta i poroanté iunto, intimaan
Depois aquella donzella ficou ella prenhe a t6a, nada

chii apegaua u iricuao (?).
d’elle homem apparecer.

(1) B’ o Erythroxylon coca, cujas folhas torradas e pulverisadas, com cinza de grelos de
embauba, ou farinha d’agua, se comservam na bocca, para previnir a fome, anesthesiando os
musculos do estomago.

(3) Sem ter contacto carnal com homem.
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Copocé ariri, pai, pahy etd u peid aé () ne, paa,
Pouco depois, contam, os ancides sopraram ella nio, dizem,
u ricé taira, ariri aitdi peia iuire ne u ric6 taira.
teve  filho, depois elles sopraram tambem nio teve filho.

Yepé ara opé, pas, u iacaua u gu ic6 parand guindaua

Um dia em, dizem, atravessando indo estava o rio outro lado

queté, aap iunto parana piterpe tariyra u ¢ul i marica, aeana,
para, ahi s6 rio meio no #akira (*) mordeu d'ella barriga, entio,

paa, taira u cema.
dizem que, o filho sahiu.

Aé ana, pai, pahy etd u pecdca nhaan taira aitd u ragéd

Elle ja dizem, os ancides pegaram aquelle filho elles levaram

cai queté, inti ana i manha u maan ne ucudu, mai queté

matto para, ni3o ji sua mie ver ou saber, onde para
pahy etdi mumbure, i chii aap uana caa pe, paj, i u
0s ancioes botaram, elle 14 ja  matto no, dizem, elle
munhan,
cresceu.

Turugu ariri ana u  iucudo amo ramé umbure tati
Grande depois ja - elle apparecia as vezes  botando fogo

t pira, 1 poé etd rupi, umbure tati, i acanga, umbure tati,
do corpo, suas mios pelas, botando fogo, sua cabega, botando fogo,

teapé ic6 cad pe, i u quendaua goa.
bulha estava matto no, d'elle  coberta cara.

Aé ana, pa4, pahy etd ué in:

Elle ja, dizem, os ancibes disseram :

— Cunhan eta tenhen pe maan cecé.
— Mulheres nio voces olhem paraelle,

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Reuniram-se um dia os ancides para tomar ipadu e logo depois foi ter
com elles uma rapariga.

— O que vens tu fazer?
— O que hade ser? Quero tambem tomar ipadu com vocés.

(1) Os pagés fazem os curativos langando fumaca de cigarro sobre os doentes.
(2) E' um peixe, do genero Erythrinus, de dentes muito afisdos ¢ que morde mmito.
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Contam que os ancibes sahiram e foram se embora, deixando ficar a ra-
pariga na casa em que elles estavam.

Depois d’isso a rapariga ficou gravida, sem ter tido relagio com homem
algum.

Pouco depois, os ancides por duas vezes, com grandes intervallos, a asso-
praram porém ella ndo deu & luz.

Atravessando ellaum dia, para o outro lado do rio, uma trahira mordeu-lhe
a barriga e dizem que entdo nasceu o filho.

Contam que, entio, os ancides agarraram o filho e levaram-o para o matto,
para a mie nio ver nem saber onde elles o tinham posto.

Dizem que ahi no matto cresceu.

Depois de grande apparecia, as vezes, pondo fogo pela cabega, pelas mios
e pelo corpo, fazendo barulho com a cara coberta.

Entdo os ancides disseram:

— Mulheres, vocés nio olhem para elle.







II

1ZY OU YURUPARL
Lenda Yaui (!) ou Tariana (%)

(RIO DOS UAUPES)

Tuyué etd umbel yané iupirungaua opé u iucudu Ucaiary
Os velhos contam nosso  principio no appareceram Ucaiary

parané opé uiucudu cunhan etd reyia aeti irumuara tuyué eta,
rio  no appareceram mulheres porgdo companheiros velhos,

tuyué reté uana, aeta tiana (°) u munhan cuau taina.
velhos muito ja, elles ndoja fazer podiam criangas.

Aap aetd u puiti, umuacé ti recé aetd u ricO recé
Ahi ellas ficaram, sentidas niao por ellas, terem por

membyra, aetd u maan recé u pau arauira chii ti aua u puita
filhos, ellas verem  por acabavam mundo do nd3o que ficava

aeté recuiara arauira opé. Yepé ara u iucudo yepé payé
d’ellas em lugar mundo no. Um dia  appareceu um feiticeiro

aetd irumo uai ure, u nheen:
ellas com que veio, e disse:

— Tenhen, peraceara pe icd?
— Mais, vocés tristes  vocés estdo? -

—_ Cupl, yané raceara ya ico ti (*) recé ya ric6 apegaua
— Sim, nés tristes estamos nio por termos homens

u munhan arama taina yané arama, tuyué u 0O ana cangerecu
fazer para crianga nés  para, osvelhos beberam cangerucu

inti ana mai arama.
nio prestam para  nada.

(1) Tigre, no dialecto tariano.

512) Esta lenda esti contada resumidamente, por que n'ella entram muitos outros factos,
que denotam uma verdadeira imigragio, ter havido lutas, e factos que as inscripgoes nas rochas
perpetuam, como referem os indios. Esses factos, porém, guardam um profundo segredo.

(3) Por inti ana.
(4) Por inti.
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— Tenhen pe raceara pe ricd rain curi periyacaua.
— Nio voces  tristes vocds terdo ainda geragdo.

— Mayé? Mayé?!l... ()

— Como? Como?!

Aeti cuire curi.
Ellas agora (ficaram) alegres.

— Pe cudu u mayé, pe coin ranhé (*) pe yaguca.
— Vocés saber como, vio ainda tomar banho

Aetd u nhana, aetd nheengare paranid queté u yaguca.
Ellas correram, cantando rio para tomar banho.

U cema ramé 3 chii payé u nheen:
* Sahiram quando agua da o feiticeiro disse :

— Cuire pe rico pe membyra boia ussu u puruan
— Agora vocés terdo filhos a cobra grande emprenhou

pau uana penhen.

todas jé voceés.
U gagau riré yacy eth u iucudu tain etd nhaan ara
Passadas depois as luas appareceram criangas as  aquelle dia

opé tenhen. Cunhan mucu pire uvai u ric6 i membyra

no mesmo. A moga mais que teve seu filho
puranga pire uad. Cua taina u yumunhan. I purunga pire
bonito  mais que. Esta crianga cresceu. Ella bonita mais
u yumunhan, riri curumi uagu etd u mendare putare irumo

crescendo,  depois os rapazes casar queriam  com
aé ti u putare. Yepé ara uatd caa rupi u acemo Uaku
ella nio quiz. Um dia andando matto pelo achou Uaku

iuA macaca etAi u u icé.
fructa  macacos comendo estavam.

— Puranga catu cuaid iud etd mira G arama!
— Bonitas bem estas fructas a gente comer paral

— Re putare? Uacu u purunu ichupé.
— Tu queres? O uaku perguntou-lhe.

— Cha putare.
— Quero.

(1) Por mas yaué.
(3) Em vez de rain.
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Macaca etd u iapy ichupé. Aé u caan yepé iua.

Os macacos  jogaram para ella. Ella provou uma fructa.

— 1 catu.
— Ella boa.

U c¢anhana ceyia u @ recé ana u gururu yuru yuquicé
Ajuntou porgio comeu muitas escorreu  bocca caldo

i putid rupi u cecare taina rapé.
seu peito pelo chegou crianga caminho.

U ¢acau nhaan yacy etd tiana yacy i marica u yumunan
Passadas aquellas luas nio lua d’ella a barriga fazendo-se

u ¢u ic6. Curumi uagu etd u purunu:
grande estava. Os rapazes perguntaram :

— Aua u puruan indé? Aetd u purunu u iucd putare
— Quem emprenhou-te ? Elles perguntaram matar quererem

recé i membyra paia.
por  de seu filho o pai.

— Indé ti reputare yané cuire yi iucd indé ti camé
— Tu n3o quizeste nos agora nés matamosti nio quando

re mumbedl aud u mupuruan uai indé.
tu contares quem emprenhou que te.

Cunhan mucu u cuachara:
A moga respondeu :

— Iché ti cha cudu mayé cuaid u yumunhan arama ce
— Eu nio sei como que fazer para minha

marica opé, mad nhu cha @ Uacu iuva.
barriga na, porque somente comi Uaku fructa.

— Anhen! Mai mu tad yaA munhan cuire.
— Deveras! O que que né6s fazemos agora.

U ¢agdu riri yacy etdi i mimbyruare, u ric6 ana i
Passadas depois luas ella pario, teve seu

membyra.
filho.
Petuna ramé u ¢u u quire i mimbyra u canhema.
Noute quando foi dormir e seu filho desappareceu.

U iachi6 reté, u cecare upain rupi inti u acemo; u cyca
Chorou muito, procurou toda parte por nio o achou; chegando

Uacu rupitd pe u cené taina u iachi6, u cecare ti u acemo.
do Uaku tronco no ouviu crianga chorar, procurou no  achou.
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Aap i petuna aap u quire Uacu rupitd pé. Upaca coema
Ahi de noute ahi dormiu  Uaku toco no. Acordou de manhi

ramé u maan i camé recé uticanga i yuquicé yma, taina
quando olhou seu peito pelo secco d’elle oliquido sem, a crianga

u G u quire ramé petuna pucugaua.
mamou dormindo quando noute inteira.

Ara yaué yaué u cend taina u iachi, petuna u cyca,
Dia cada um ouvia acrianga chorar, a noute chegar,

coema ramé ara yaué yaué i camé uticanga, taina
de manhi quando dia cada um d’ella o peito secco, a crianga

u @ upau. Nhaan yaué ara yaué yaué. Yepé acayu riri
mamava acaba.  Aquillo do mesmo dia dia cada. Um anno depois

ti yaué taina u fachid, i camé& u ticanga.
nio assim a crianga chorou, seu peito Seccou.

Nhaan riré u cenu taina u yumugarai, u pucid puca, ()
D’aquillo depois ouviu a crianga brincar, rir-se,

u nhana nhana, inti u maan aud u yumugarai uaa.
correr, nio vendo quem brincava que.

Ara u cagau u ¢u ico. Yepé ara u iucudo i membyra
Dias passando indo estava. Um dia appareceu seu  filho

apegaua uana, u cemo tati i pé chii, i 4ua chii
homem ja, sahindo fogo mao d’elle, cabellos d’elle,

— Ce manha cu gu cui (*) ana iché yiA ¢u oca queté.
— Minha mie aqui  estou ja eu  vamos casa para.

O pain mira etda curi, u nhana i queté, tuyué et,
Todo o povo alegrou-se, correu elle para, os velhos

ure arama u maan ceceé.
vieram para vél-o.

Payé u maan ramé cecé u peit aé u meen céra Izy;
Ospagés viram quando o sopraram o dando o nome Izy;
«indé ne inpirungaua iua.» 1 iuiya etd u nheen:
«tu teu  principio fructa. » O povo (3) disse:
— Cua4 curi yané ruichaua arama. Ya putare aé ruichaua
— Este serd nosso chefe para. Nosso queremos elle  chefe

arama.
para.

(1) Para exprimir a continuidade de uma acgfio os indios repetem o vocabulo, assim de
pucd, tir-se a mhana, correr fazem pucd-pucd, nkana-nkana, que quer dizer rir-se muito,
correr muito.

%z} Por tké che ics.

3) Por multidao.
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Aé u nheen:
Elle disse:

— Inti cha cudu pe ruichaua arama, ti rain cha ric6 -
— Nio ser posso voces chefe para, nio ainda tenho

itA i manacy cha ic6 arama pe ruichava arama, u ic6 uai
a pedra nanacy  eu ser para vocds  chefe para, esta que

yacy iuitéra teanha pupé uai u ico.
lua serra gancho no que  esta.

Coaracy u meen, pai, ichupé yepé matiry i pura i popé
O sol deu, dizem, 1lhe um saquinho cheio n’elle

opain nhe main maracaimbara, i pepdra etd wuauiara eti,
todas aquellas cousas de feitigos, do fundo encantadas.

Coaracy unheen ichupé:
O sol disse-lhe :

— Cu ¢u cui. Opain maan re munhan putare uad re
— Aqui  estd. Todas ascousas tu fazer quizeres que tu

u acemo curi iqué ocapepe. Mamé cha u cyca indé curi re cyca,
acharas aqui  dentro. Onde eu chegar tu chegaras,

u ponhé& curi ne cenu.
todos te ouvirdo.

Aetd umbell cunhan etd u gu putare yacy iuitéra opé
Elles contam que as mulheres ir queriam lua serra na

itd piamo, itd tuichaua. Apegaua etd u putare iuire. Pahy etd
pedra buscar, pedra do chefe. Os homens queriam tambem. Os velhos

u nheen:
disseram :

— Cunhan etd ti u pecyca cuiu nhaan ita.
— As mulheres ni3o  pegar podem aquella pedra.

Aetd opain u iupiru u matamonhan.
Elles todos principiaram a brigar.

Izy u iudca aramé i matiry chii panera miri umbure
Izy tirou entdo seu saquinho do panellinha poz

tatd pe i popé cicantan u mupupure.
fogo no n’elle breu a ferver.

Panera u iupiru ramé u pupure tatitinga achii u cemo
Panella comegou quando a ferver fumaca d'elle  sahiram

Andird etd. Achii u cemo Uacurdo eti; Murucututus ets,

Morcegos.  Depois  sahiram Uacuraos; - Murucututus,
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Yacurutu eta, uird etd pituna pura. Achii u cemo amu uir4 etd
Yacurutus, passaros  noute da. Depois sahiram outros passaros

Muiuy eti. Achii u cemo uirduagu miri eti, u cemo ramé
Andorinhas.  Depois sahiram gavioesinhos, sahiu  quando

UirdA uagu moacara Izy u pecyca aé u nheen: «Uiravagu
gavido real Izy pegou  elle disse : « Gavido

iragu iché teanha iuitéra opé ariri re rure curi iuire iché
leva me gancho serra na depois tu traras tambem me

arama curi cha chare indé.
para soltar te.

Uirduagu u ragu Izy yacy iuitéra popé. Ucyca ramé iuitéra
O gavido levou Izy 1lua serra na. Chegando 4 serra

iarpe u acemo Yacy u apeca iarpe. Yacy u nheen:
em cima achou a lua assentada em cima. A lua disse :

— A’han ne iti, re pecyca ne moacaragaua i irumo
— Toma  tua pedra, pega a tua nobreza ella com

curi re ic6 ne iuiya etd ruichaua rama. Re munuan ne
seras teu povo chefe de. Reune tua

mira eti, re moiucuacu aetd cha ¢6 cha moé indé, re munu
gente, faz jejuar ella  eu vou ensinar te, tun governar

re cudu arama, re munu ne mira etd. Nhaan ti vad u cenu
saberes para, governa  tua gente. Aquelle nio que  ouvir

ne nheenga re iuci. Coire coin uana.
tua falla mata. Agora vae embora.

Izy u ¢u ana. U cyca ramé u iuire u munu i chii
Izy foi-se embora. Chegando de volta mandou de si

Uirduagu.

o gavido real. (%)
Aeta, pai, u cyca ramé u cené tuyué eti payé irumo
Elles, dizem, chegou chegou chamou os velhos os payés e

u mombeld pau maa Yacy u nheen uad u iururéo ti arama
contou tudo que a lua disse que pediu  ndo para

(1) O gavido real em que montado foi 4 serra da lua buscar a pedra symbolo da sua
nobreza e do seu poderio, nio nos lembra o Vor, o gavifio, mensageiro symbolico de Huracan,
o Coragdo do céo, a divindade suprema, que creon todos os Deuses, da theologia Nahua ?
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aud umbel, u canhemo aetd chii. Cunhan et u cuiu putare
que contassem, desappareceu d’elles pediu. As mulheres  saber querer

recé maan Izy u nheen uaid aetdi u ganane tuyué eta.
por ascousas Izy  disse que aelles enganaram  os velhos.

Petuna ramé cunhan mucu etd poranga pyre uai u cu
Anoutecendo as raparigas bonitas mais que foram

tuyué eta pyre quicaua opé aap aetd u murimuri tuyué etd
os velhos ter com  rede na ahi ellas agradaram os velhos

umbe®i arama.
contar para.

Tuyué etd i maraare u quire, u paca ramé coema eté
Os velhos cangados dormiram, acordaram quando de manhi

ti yaué u maan aui.
nio assim viram  quem.

— Iché ce quire aiua.
— Eu dormi mal, (sonhei).

— Iché 1iuire.
— Eu tambem.

— Iché iuire.
— Eu tambem.

Tuyué etd nhad ié (*) u iupiru u purungueta.

Velhos aquelles assim  principiaram a conversar.

Cunhan etd u cudo riri u pain maan Izy u nheen uai
As mulheres  sabendo depois todas as cousas Izy disse que

aeti u ¢u u munhan aetd ruichaua aetd gupé. Apegaua etd
foram fazer ellas chefes para. Os homens

u putare iuire. Tuyué umbet uad yepe Izy u cape, i tanimuca
quizeram tambem. Osvelhos contaramque um Izy queimou, d’elles cinza

i uith u mugain, uad achii u cemo iauvaiera eti, tocandyra eti,
o vento espalhou, que d’ellas sahiram lacraias, formigas (%),

amu maan ¢acy uaid eti, uirari aud remetema ¢acy
outro cousas doem que, (venenosas) uirari, aquellas plantas doem

uaid eti, amu u yereu cururu rama; amu u yereu boia

que, outro virou sapo em ; outro virou cobra
arama.
em.
1) Por yaué.
2) As Tokandyras (Cryptocerus atratus) sio formigas asss venenosas.
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Izy u incudu iuire u munu aetd u iucuacu, u nupi

Izy  appareceu outra vez mandou elles jejuarem, agoitou
apegaua eta, cunhan eti, u nhana yepé cunhan racacuera
os homens, as mulheres, correu uma mulher atraz
u mumbe uaid maan, u iururéu uaid ti arama uai u mugain

contou que as cousas,  pediu que nio para que espalhassem
i nheenga, i irumo u purumunhan, ariri u iuca.
sua falla, ella com forn..... depois matou.
Ariri u munhan i payauaru-agu, (*) u munuan herundy
Depois disso fez  sua festa, reuniu quatro
tuyué u puitd uad, u moatuca cunhan eti ti arama u ¢u u
velhos ficaram que, prohibiu as mulheres ni3o  para irem

maan, inti u cend yapica irumo.
ver, nio ouvir ouvidos com.

U meeng i nheeng pecagu u nheen ichupé:

Deu suas ordens  novas e disse-lhes:
— U pain cunhan etd u cudo putare uad ce acuautugagaua
— Todos  as mulheres saber quizerem que meu segredo
u manu cuire; muire apegaua etd u umbe uaid u manu curi;
morrerio; todo os homens contarem que morrerao ;
pe umbel curumiuagu eti gupé, tenhen pe umbel taina eta
vocés contem rapazes aos, nio voces contem criangas
cupé.
as,
U nheen pau riri uiachi6. Cunhan etd maan munhangara
Fallar acabou depois chorou. -As mulheres curiosas
pire uad u cudo u putare u ¢u u yapecaca.
mais que  saber querendo  foram escutar.
U nheen pau riré u manu pau aetd, u yeréu itd
+ Fallar acabou depois morreram todas ellas, viraram pedra

rama. Izy u iachi6 i manha u ¢u recé u iapegaca u manu.
em. Izy chorou sua mie ir por escutar € morreu.

Izy ariri u purugai u moité i muruichauagaua i
Izy depoisd’isso  dansou festejar  sua chefatura sua

moacaragaua pe¢agu u ¢u ariri  iauaca queté, amoramé
nobreza nova foi depois d’isso  céo para, algumas vezes

uatd cad rupi.
passeia matto pelo.

(1) Payauaruagu é um grande beiji, com que preparam o cackiry, bebida inebriante que
usam nas suas festas, por isso aqui estd Payauaru significando festa.




Acayu etd u gagau.
Os annos se passaram.
Yepé ara opé curumi eti yepé icé muird uirpe.
Um dia uns rapazes uma estava arvore em baixo.
Uacu aap iunto yepé payé u cyca ue in:
Uacu ahi mesmo  um payé chegou e disse:

— Curumi eta penhen iucuacu, inti ramé penhen iucuacu
— Rapazes voces jejuem, ndo quando voc8s  jejuarem

cha @ penhen.

eu como voces.

Ariri, pad, curumi eti inti jucuacu putare, aeana yepé
Depois, contam, os rapazes ndo jejuar quizeram, entio um

ara opé Paye u i ucudo, aéana u pecdca aitdi u mucuna
dia em Payé appareceu, entio 'pegou  n’elles engoliu

upau.

todos.

Aé ana, paj, curumietd paia i  peaiua payé recé

Elle ji, dizem, meninos os pais d’elles zangaram-se payé com

aé uana, aitA munhan care aitd  cachiry, ‘aita u 0
elle j4, elles fazer  mandaram elles cachiry, elles beberam

arama, aé uana, pal, aiti cenbe care ure arama u U
para, elle ja, dizem, elles chamar mandaram vir para  beber

aitd irumo. Ariri, pai, payé u céca, aitA u U uai ara
elless com. Depois, contam, payé  chegou, elles beberam aquelle dia

opé, aé ana u puracare cachiry irumo, aé ana, u caf
em, elle ja encheu-se cachiry com, elle ji, embebedou-se

catu u cuan ara. Aé uana, pai, pahy etdi u maan
nem bem sabia dia. Entio, contam, os ancides vendo

u caGiéra, aé ana etdi ué inheen:
bebado, elle ja elles disseram :

— Y4 ¢u yA munhan tatd, y4 c¢upé arama ya ipéca

— Vamos fazer fogo, noés queimarmos para nos vingar
arama.
para.

Aé ana, pai, aith umbure payé tatd pe; payé u cai,

Entio, contam, elles puzeram o payé fogo no; o payé ardeu,

tanimuca arama uana u” puita.
cinza em ja ficou.
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Petuna ramé payé tanimuca u cé inhé Uatankon (') arama,
Noute quando payé cinza nasceu d’elle Uatanhon para,

coema aiti u ¢u u maan tanimuca u cénhé& uana.
de manhid elles foram ver cinza nascida d’elle ja.

— Mahi tad coté payé tanimbuca cuera u cenhé uana
— Como que entio payé a cinza que foi nasceu d’elle ja

Uatanhon arama?
Uatanhon para? .

Nhaan Uatanhon i pocu i u manhan caua u iare iuaca
Aquelle Uatanhon alongou-se d’elle cresceram folhas encostavam céo

opé, nhaan Uatanhon rupitd petéra rupi payé ri anga u iupire
no, aquelle Uatanhon tronco meio pelo payé a alma  subiu

Acuti puru (*) arama.

Acuti puru em.

Aé uana, pa4, pahy etdi u cuau payé anga u iupire.

Elle j4a, dizem, os ancides subiu payé a alma subiu,

Uatanhon rupi, aé uana aita u munoca Uatanhon u are
Uatanhon pelo, entio ja elles cortaram Uatanhon, cahiu

iuirpe aé uana, pai, aitA ué in:
em baixo, entio, contam elles disseram :

— Cuére inti uana payé anga u i ure.
— Agora nio ji payé a alma d’elle vem.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam os velhos que no nosso principio appareceu no rio Ukaiary uma
grande por¢io de mulheres, acompanhadas de velhos j4 impotentes, pelo que
ndp podiam ter filhos.

Ficaram sentidas por n#io terem mais filhos e por verem que assim se
acabaria o mundo, nio ficando ninguem em seu logar.

Appareceu-lhes um dia o feiticeiro que viera com ellas e assim lhes per-
guntou :

— Voces estio tristes?

— Sim, estamos tristes porque vemos que os homens estio impotentes
e apezar de terem bebido o kangeruku nio prestam.

(1) Nome que dao & palmeira pgckiuda, dos tapuyos, (Iriartea, sp.)
(2) Acuti, cutla, purx, emprestada.

o~ -
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— Nio fiquem tristes porque terio ainda descendentes.

— Como? Como?

Ficaram alegres.’

— Voces vio saber, tomem primeiro um banho.

Correram cantando para o rio e foram-se banhar.

Quando sahiram d’agua o feiticeiro lhes disse:

— Agora voces terio filhos, porque ji a cobra grande as emprenhou.

Depois de passadas as luas appareceram, no mesmo dia, todas as criangas.
A mais moga foi que teve a filha mais bonita. Esta crianca cresceu. Quando
cresceu tornou-se ainda mais bonita e todos os rapazes queriam casar-se com
ella. Andando um dia pelo matto encontrou com uns macacos comendo fructas
de Uaku.

— S0 bem bonitas estas fructas para se comer.

— Queres? Perguntou-lhe o Uaku.

— Quero.
Os macacos atiraram-lhe fructas, e ella provon uma,
— E béa!...

Ajuntou uma porgio, comeu muitas a escorrer o caldo até chegar ao ca-
minho das criangas.

Passaram-se luas sem que apparecessem os menstruos emquanto a barriga
lhe crescia. Os rapazes perguntaram :

— Quem te emprenhou?

Elles perguntavam porque queriam matar o pai de seu filho.

— Tu nido nos quizeste, pois agora te matamos se nio nos contares quem
foi que te emprenhou.

A moga respondeu :

— Nio sei o que foi que fez a minha barriga crescer, eu s6 comi as
fructas de Uaku.

— Deveras? O que fazer agora?

Depois de passar algumas luas teve o filho.

A’ noute quando foi dormir, desappareceu o filho. Chorou muito,
procurou-o por toda a parte, porém nio o achou; chegando junto ao tronco do
Uaku ouvio uma crianga chorar, porém nio a achou. Ahi no téco do Uaku
4 noute dormiu. Accordando de manhi achou os seios seccos, a crianga havia
mamado toda a noite.

Todos os dias ouvia a crianga chorar até chegar a noite, e de manh4 tinha
os peitos seccos porque a crian¢a mamava. Assim todos os dias.

Um anno depois a crianga ndo chorou mais e os peitos seccaram. Depois
d’aquillo ouvia a crianga brincar, rir, correr, ndo vendo quem brincava.

Os dias foram-se passando.

Um dia appareceu-lhe o filho j4 homem, e sahindo-lhe fogo das mios e

da cabega.
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— Minha mae, ji4 aqui estou, vamos para casa.

Todo o povo alegrou-se, correu para elle e os ancides vieram vel-o.

Quando os feiticeiros o viram o assopraram e deram-lhe o nome de Izi;
« tu te originastes da fructa ». O povo fallou:

— Este sera o nosso chefe.
Né6s o queremos para chefe.
Elle disse :

— Nio posso ser vosso chefe, ainda nido tenho a pedra mamacy para ser
chefe, é a que estd na serra do gancho da lua.

Dizem que o sol lhe dera um saquinho cheio de cousas encantadas que
servem para feitigo.

O sol lhe disse :

— Aqui esta, meu filho, tudo quanto quizeres fazer aqui dentro acharas.
Onde eu chegar tu chegaras e todos te ouvirdo. (!)

Contam que as mulheres queriam ir & serra buscar a pedra de chefe. Os
homens tambem o queriam. Os feiticeiros entio fallaram :

— As mulheres nio podem pegar n’essa pedra.

Comegaram todos a brigar.

Izi tirou entio do saquinho umas panellinhas, poz n’ellas fogo e breu a
ferver.

Quando comegou a ferver, da fumacga, sahiram morcegos. Depois sahiram
Uakuriaos, Murukututus, Yakurutus e outras aves nocturnas.

Depois sahiram outras aves, como andorinhas. Depois sahiram gavides e
quando sahia o Gavido real, Izi o agarrou e disse:

— Gavido, leva-me 4 serra do gancho da lua e me tornaris a trazer para
eu te soltar.

O Gavido o levou 4 serra.

Chegando em cima da serra, achou a lua ahi assentada.

A lua fallou:

— Toma a tua pedra, recebe a tua nobreza, que com ella seras chefe do
teu povo. Reune a tua gente e faz jejuar, que eu vou te ensinar como has de
gOVEernar a tua GeNUE.......cceiiiiiieiiiiiiiiiitiiiiiiieiieiertnienteaceanaceesnncscncensnes
Aquelle que te nio obedecer mata.

Agora vai-te embora.

Izi foi-se embora.

(!) Note-se a analogia que existe com a lenda Peruana do Inca Roéa.®Peralta, autor
da Lima fundada, em nota, nos diz que uma india chamada Mama-Huaco, te;'é:'nm filho de
rara belleza, que o creou secretamente em uma gruta, d’onde sahiu j& homem, coberto de um
vestuario de ouro resplandecente. Depois levou-o para o alto de uma montanha e o adorou,

ghrchlamando-o filho do sol. Os indios quando o viram o admiraram®e o tomaram para seu
.
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Chegando, de volta, mandou embora o gavido.

Dizem que quando chegou chamou os ancides e os feiticeiros, contou-lhes
tudo quanto a lua lhe dissera e pediu que nio contassem e desappareceu
d’elles.

As mulheres querendo saber o que Izi disséra, procuraram enganar os
velhos.

Quando anoiteceu, as mogas mais seductoras, foram ter 4 rede dos velhos
€ 0s agradaram para que contassem.

Os velhos cangados dormiram e quando accordaram ndo viram ninguem.

— Eu sonhei.

— Eu tambem.

— Eu tambem.

Comegaram os velhos a conversar.

As mulheres tendo sabido tudo quanto Izi disse, foram-se fazer chefes.

Os homens tambem quizeram.

Dos velhos que contaram, um Izi queimou, langou as cinzas ao vento e
d’ellas sahiram lacraias, outros animaes e plantas venenosas; outro virou em
sapo, outro em cobra.

Izi reapparectu, mandou jejuar, agoitou os homens e as mulheres, correu
.atraz da que revelou o segredo, e para que n3o o divulgasse mais, a matou
depois de ter tido copula com ella.

Depois d’isso fez a sua gra.nde festa, reunio quatro velhos, e prohibiu as
mulheres de vel-a e ouvil-a.

Deu ordens novas e disse-lhes :

— Todas as mulheres que quizerem saber os meus segredos morrerdo ;
todos os homens que contarem morrerdo; vocés podem contar aos rapazes,
porém nio &s criangas.

Depois de fallar chorou.

As mulheres mais curiosas querendo saber foram escutar.

Quando acabou de fallar todas ellas morreram e transformaram-se em
pedras.

Izi chorou por ir sua mie tambem escutar e morrer.

Izi, depois d’isso, dansou para festejar a sua chefatura e a sua nova no-
breza, indo depois para o céo, passeiando no matto algumas vezes.

Os annos se passaram.

Estavam um dia os rapazes debaixo do Uaku quando chegou um payé
camarada de Izi, que disse :

— Rapazes, voces jejuem, e se o nio fizerem eu como vocés.

Contam que os rapazes nio quizeram jejuar e que um dia lhes appareceu
o pagé e pegou n’elles e engolio todos.

Dizem entio que os pais dos meninos zangaram-se com o payé, que man-
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daram fazer um grande cachiry para beber, e mandaram vir o payé para
beber com elles.

Contam que depois que chegou, elles beberam todo o dia, encheram-o
bem de cachiry e o embebedaram a ponto de nio saber se era dia. Contam
que os velhos vendo-o bebado disseram :

— Vamos fazer fogo para o queimar para nos vingar.

Entio o puzeram no fogo, o payé ardeu e ficou reduzido a cinzas.

A noite das cinzas nasceu o Uatanhon, e pela manhi quando foram ver
acharam as cinzas nascidas.

— Como das cinzas do payé nasccu o Uatanhon ?

Aquelle Uatanhon cresceu e as folhas tocavam o céo, e pelo amago
do Uatanhou subio a alma do payé sob a férma de um Akuti-puru.

Entio, dizem que sabendo os velhos que tinha subido pelo Uatanhon a
alma do payé, o cortaram e cahiu em baixo, dizendo elles:

— Agora ji a alma d’elle nio vem.



I1T

CUNHAN ETA MALOCA ()

das mulheres A maloca

(RIO BRANCO)

Uanaua pupé Ucaiary queté u acemo paa, cuchiyma
Anaua no Rio Branco  no sahe  dizem antigamente

u ric6 cunhanmucu eti inti rain ucuiu apegaua
havia donzellas nio ainda conhecidas homens (honestas)

recé uara aiti, paa, u manhana muyrakytans etd, aitd mai
dos dizem, guardavam  os talismans as cousas

eta irumo. Yepé i, pai, u iauau yepé cunhan mucu etd
(os attributos) cem. Uma vez, dizem, fugiu uma donzellas

chii uara u gu paa, u cecare i mena.

das foi, dizem, procurar marido.
U céca caa pe, petuna uana, aap uana u quire.
Chegou matto no, noute ji, ahi ja dormiu.
Cuema ramé u yachi6 pad ic6, u cenun apegaua eti
De manhia chorando dizem estava, ouvio homens
nheenga.
fallarem.

Yepé aitd chivara, pa4, u nheeng u ic6: — 1 ché curi

Um d’elles dizem, dizendo estava: — Eu heide

inti cha menara arami ima curi cha u acemo cunhan mucu
nio me casar talvez se eu encontrar donzella

puranga, arami, curi cha menare.
bonita, entio heide me casar.

Ariré, pad, aitd ure u acemo, pai, nhaan cunhan,
Depois d’isso, dizem, elles foram encontrar, dizem, aquella mulher,

(*) Esta lenda, um dos episodios da de Yurupari, e as duas antecedentes fazem parte,
como documento, da minha obra intitulada o Muyratysa.

.
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aramé, pai, nhaan apegaua u maan cecé u acemo, pai, i
entio, dizem, aquelle homem vendo-a achou, dizem, ella

puranga, cunhan iuire, paa, u acemo apegaua poranga.
bonita, a mulher tambem, dizem, ‘achou o homem bonito.

Apegaua u nheen ichupé:

O homem disse-lhe:

— Re menare putare cera ce irumo?
— Tu casar queres coinigo ?

Aé cunhan u nheen:
Ella mulher disse :

— Cha putare.
— Quero.

Aramé ana apegaua u ragu aé cetama queté. Nhaan
Entio ja o homem levou d’elle terra para. Aquelle

apegaua Yacamin tapuya, paa, aé.
homem  Yacamin nagdo, dizem, elle.

Ariré i paia etd u menare nhaan cunhan irumo, aita

Depois os pais casaram aquella mulher com, d’elles
u menare riré aitA u ¢u u iaguca igarapé pupé, aap uana,
casados  depois foram tomar banho riacho no, ahlm j3a,
paa, aitd u ucemo yacamin caa, aiti, u queteca, pai, eti pira
dizem, acharam do jacamin afolha, esfregaram, dizem, os corpos
pupé i irumo, paa, aitA u iaguca. Aé ana, pai, mocoin
nos ella com, dizem, banharam-se. Entio, dizem, dous
yaué aitd u puitd yacamin rama. ()

assim (ambos) tornaram se  jacamin  em.

Ariré, paa u ¢aau u ricé ana, cupi4, ariré, paa, i
Depois disso, dizem, sentio tinha ja ovos, depois, 'dizem d’ella

marica u iamunhan reté, inti ana, pad, wuvatd culu.
barriga cresceu muito, ndo ja, dizem, andar podia.

Aé cunhan, pai, u nheen:
A mulher, dizem, dissera :

— Cuaa inti ce rupi4, cuad ip6 ce membyra.
— Isto n3o meus ovos, isto talvez seja meus filhos.

Muire yacé riré u mucema mocoin taina, yepé cunhan,
Alguns mezes depois pario duas  criangas, uma mulher,

(') Ha uma planta (Yakamy kaa) que cresce 4 margem dos riachos, com a qual, dizem
os tapuyos, que os jacamins esfregam-se com ella quando se lavam, porém aqui, symbolicamente,
diz-se que ficou pertencendo & tribu do marido.
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yepé apegaua. U iumunhan u gu ic6 nhaan taina eta. Apegaua miri,
um homem. Foram crescendo aquellas  criangas. O homemzinho,

pai, quirimauara u iucé, paa, uiumu, i manha, pai, nheen
dizem, forgoso gostava, dizem, de frechar, d’elle a mie, dizem, disse

ichupé arama:
eile para:
— Ce membyra, tenhen curi amoara opé re iumu
— Meu fitho, ndo tempo  algum em tu frecharis
yacamin.
jacamin.

I manha, pai, inti u maan amoara opé aitd u quire, yepé
A m3e, dizem, nio vird nunca elles dormindo, uma

petuna opé, pai, u maan aiti u quire u ic6. U maan ramé¢,
noute um, dizem, vio elles dormindo estavam. Ella vio quando,

paj, i 4canhema u maan i membyra eta.
dizem, ella assustou-se vendo seus filhos.

Cunhan meri, paa u ric6 ceiucy ¢ua arapé, apegaua miri
A menina, dizem, tinha 7 estrellas testa em cima, 0 menino

u ric6 amu yacy tatd etd boia yaué u iumamana i pira recé.
tinha outras  estrellas cobra como enroscadas seu corpo no.

I manha iacanhema u puiti, u gu cenu i mena u maan
D’elles amie  assustada ficou, foi chamar seu marido ver -

arama nhaan taina eta.
para aquellas criangas.-

Ure aitd paia iacanhema iuira u puitd. U nheen, pai:
Veio d’elles o pai, assustado tambem ficou. Disse, contam :

— I ché uirdA uvaa tad ce remericé u ric6 arama taina!
— Eusou passaro como que minha mulher tem filho !

Ariré, pai, u gu payé etd pire aita nheen arama
Depois, dizem, foi feiticeiros ter com elles disse para

i chupé: maicauva tad cud i ché uirdA maa taid ce remerico
elle: que quer dizer isto eu sou passaro como que minha mulher

u ricé6 arama taina?
tem filhos?

Payé etd, pai, u nheen ichupé:
Os payés dizem, disseram-lhe :

— Ne raira etd tenhen nhaan. Re ic6 ramé ne remericéd
— Teus filhos tambem  aquelles. Tu estavas quando tua mulher
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irumo aé u maan u icO yacy tatd etd recé, arecé, yacy tatd
com ella olhando estava as estrellas para, por isso, as estrellas

etA u cemo aitad recé.
sahiram elles em.

I paia u ¢u pucugaua u purunguetd payé irumo i manha
O pai foi no tempo que  conversar payés com d’elles amio

iuire u ¢u wuatd, nhaan pucugaua nhaan apegaua mer |

tambem foi  passeiar, n'aquelle tempo aquelle menino
u pecica ¢uiua, uirapara irumo u ¢u u camunu.
pegou as frechas, o arco com foi cagar.
U ucemo, pai, yacami eti, u iucd o pain paid aita.
Achou, dizem, yacamins matou  todos elles.

U iuca upain ariré nhaan etd ure a muiti, u iucd
Mortos todos  depois aquelles vieram outros, matou

iuire aitd.  Ariré u ¢u oca queté. Ariré u ceca imanha.
tambem. Depois d’'isso foi casa para. Depois chegou d’elle a mie.

Aé u nheen i manha (;upé
Elle disse sua mae

— Mae! Cha iuca upain ana yacamin eta.
— Mie! Eu matei todos ji jacamins.

Y4 gu ya maan.

Vamos ver.

— Ya qu.

— Vamos.

AitA uceca ramé aap i manha u maan aé curumi
Elles chegaram quando ahi sua mie via elle  menino

u iucA uana i paia, payé etd irumo catu.
tinha morto delle o pae, os payés como bem.

I manha, pa4, u nheen ichupé :

D’elle a mie, dizem, disse-lhe :

— Cemyra, iné ré iucA uana ne paia, payé eti irumo
— Meu filho, tu mataste teu pai, os payés como

catu, cuire inti ana ud u meen yané remid. I né re
bem, agora nio ninguem da nosso sustento. A nés tu

moaiua catu yaué.
estragaste bem assim.

Aé ana, pai, curumi meri u guachara:
Entdo, dizem, o menino respondeu :
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— Tenhen ¢aceara ne py4, manha, aé rama iché maa
— Nio fique triste teu coragio, mie, isso para estoueu oque

u atare uaa iché curi cha meen.
lhe faltar que eu heide dar.

Ariré, pal, aitd u ¢u ana ¢amunha retama queté.
Depois, dizem, elles foram avd terra para.

Pé rupi, pa4, nheen membyra gupé:

Caminho em, dizem, disse filho ao:

— Cembyra, mai eti curi yA ceca ne ramunha retama
— Meu filho, como chegaremos teu avd terra

pupé? Cha iure ramé cuchiyma achii inti rain cha ico
na? Eu vim quando antigamente de 14 nio ainda eu tinha

cembyra, ti rami cha cuau apegaua receuara, cuire curi
filho, nio ainda conhecida homem de agora hade

ne ramunha u puitare iuire u mundéu iché cunhan eti maloca
ten avd querer tornar metter-me mulheres casa

queté nhaidn oca petuna uagu a pupé inti arama cha cuau
na, aquella casa tenebrosa na n3o para eu conhecer

apegaua etd recéuara.
homens os.

— Tenups ce manha che pi4 curi, cha ceca ramé
— Deixe estar minha mie heide ver, eu chegar quando

aap cha umbau nhaan maan eti irumo.
ahi eu acabo estas as cousas com.

Aitd u ceca ramé camunha retama pupé, nhaan curumi miri
Elles chegaram quando do avé terra na, aquelle meninosinho

u pecéca yepé it uagu u iapi nhaan oca pupé i peua
pegou uma pedra grande jogou aquella casa na ella achatada

catu puitd, cunhan etd ic6 aap u nhana upain achii, ‘nhaan
bem ficou, as mulheres estavam ahi fugiram  todas d’ahi, aquella

itA uare i pucigaua irumo u mutépé catu iui.
pedra cahiu seu peso com afundou  bem a terra.

Gamunha u maan ramé nhaan u cequeié catu pa4, nhaan
O avé vio quando aquillo teve medo bem dizem, aquelle

curumi cuhi, u pain tuichaua eti, upain nhaan mira eta iuire,
menino d’ , todos os chefes, toda aquella gente tambem,

paj, u cequeié iguhi.

dizem, tiveram medo d’elle.
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Aramé, paa, yepé tuichaua u nheen:
Entio, dizem, um chefe disse :

— Iché curi cha ¢aicu reté penhen upain ara, popé

— Eu heide gostar muito de voces toda vida em,

anhu cha putare ne chii, remungaturu mai remuaiua uvai

s6 eu quero de voces, condteftar 0 que estragastes que
maa yaué cuchiyma u ico.

como  d’antes (antigamente) estava.

Aramé, pai, nhaa curumi miri u nheen tuichaua gupé:

Entio, - dizem, aquelle meninosinho disse chefe ao:
— Iché iuire, cha iucé cha maan upain maan cendaua
— Eu tambem  gosto ver todas cousas seu lugar
rupi.
em,

Curumi miri u pecéca nhaan itd uagu u ¢u u chiare
O meninosinho pegou aquella pedra grande foi deixar

cendaua cuera popé.
lugar que foi para.

Aéana, paa, aetd u puitd catu aeti anama retama pupé.

Entdo, dizem, elles ficaram bem dos parentes terra na.
Ariré, paa, nhaan cembyra meri inti recé u rico
Depois disso, dizem, aquelle filhosinho nio por ter

i mena i1 maacé.
marido adoeceu.

Aramé ana, pai, curumi miri u nheen i manha ¢upé:
Entio, dizem o meninosinho  disse d’elle mie a:

— Remeen iché arama ce rendira cha ragu arama
—_ Da mim para minha irmi eu levar para

u ipucanu i ché nhu cha cuau mamé u ric6 i puganga.
curar eu s6 sei onde estd d'ella o remedio.

Aramé, pai, i quiuvira u ragu aé iuaca queté, inti recé
Entio, dizem, o irmio levou ella o céo para nio  por

u putare cemira u menare. Aé cuire ya maan yacy tati yi
querer a irma casasse.  Ella agora nés vemos estrellas  nés

cenu aan Ceucy.
chamamos 7 estrellas.

Ariré, paa, i manha u maan aitd u icopocoé u gu
Depois d'isso, dizem, d’ella a mie vendo elles demorarem-se foi
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aetd racacuera u cecare arama aeti, ucagau ramé yepé garapé
d’elles no encalgo procurar para elles, passava quando um  riacho

ara rupi boia uagu u mucuna aé.
por cima a cobra grande engoliu a.

Embyra apegaua ucéca ramé inti u acemo i manha u ¢u
O filho macho chegou quando ndo achandc d’elle a mie foi

iuire u cecare i manha. U ¢u upain tetama rupi maa rupi u ¢u
tambem procurar sua mie. Foi todas as terras por por onde foi

uad u chare u ¢u ic6é taira eti, ariré, paa, u acema ana
que deixando foi tendo filhos, depois d'isso, dizem, achou

i manha. U acemo riré i manha u ragu ivaca quité i irumo.
sua  mie. Achar depoissua mie levou-a o céo para sigo com.

Aé cuire nhaan yacy tata yA cenu uad Pinon, ou boya uagu.
Elle agora aquella estrella  nos chamamos que Pinon, cobra grande

Cuad cha umbeti uai yané iupirungaua, yané ramunha etd

Isto . eu conto que nosso principio, nossos avos

arauira iupirungaua opé.
mundo principio no.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que havia outr’ora, no Rio Uanau4, mogas virgens que guardavam
os talismans e os attributos de Jurupari. :

Dizem que uma vez fugiu uma das mocas e foi procurar marido.

Chegando ao matto e anoitecendo ahi dormiu. De madrugada estava
chorando quando ouviu homens fallarem.

Um d’elles estava dizendo :

— Eu n3o me hei de casar; se encontrar uma moga bonita entin me
casarei.

Depois d’isso encontraram a moga € 0 homem, vendo-a, achou-a formosa e
ella tambem o achou bonito.

O homem lhe disse :

— Queres te casar commigo ?

A moga disse :

— Quero.

O homemZentio levou-a para sua terra.
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Aquelle homem era da nagio Yakamim.

Os pais o casaram e depois de casados foram elles banhar-se ao riacho e
ahi acharam a herva Yakamim com a qual esfregaram o corpo e se lavaram.

Dizem que entio ambos transformaram-se em yakamins.

Depois d'isso sentiu que tinha ovos e a barriga cresceu a nio poder
mais andar.

Dizem que a mulher dissera :

— Isto n3o sio ovos, isto talvez sejam filhos.

Alguns mezes depois deu 4 luz duas criangas, uma mulher e um
homem.

Foram crescendo as criangas.

O menino era forgoso e dizem que gostava de frechar pelo que a mie
lhe disse : ’

— Meu filho, em tempo algum tu frechards Yakamins.

A mie d'elles nunca os vira quando dormiam ; uma noute, porém, foi
vel-os dormir.

Olhando para seus filhos assustou-se.

A menina, dizem, que tinha sete estrellas na testa € 0 menino uma cobra
de estrellas enrolada no corpo.

A mie ficou assustada e chamou o marido para ver as criangas.

Veiu o pai d’ellas e assustou-se tambem. Fallou.

— Eu sou ave, como é que tenho criangas?

Depois d'isso, dizem, foi ter com os payés e”disse-lhes :

— Que quer dizer isto, eu sou ave e minha mulher tem criangas ?

Os payés disseram-lhe :

— Tambem sio teus filhos. Quando estiveste com tua mulher ella estava
olhando para as estrellas e por isso sahiram as estrellas n’elles.

Emquanto o pai conversava eom os payés e a mie foi tambem passeiar,
o menino pegou nas frechas e no arco e foi cagar.

Encontrou Yakamins e matou todos.

Depois de ter morto todos, vieram outros que tambem matou. Depois
foi para casa.

Depois chegou a mie.

Elle disse & mae :

— Minha mie! Eu matei todos os Yakamins. Vamos ver ?

— Vamos.

Quando elles chegaram ella viu que o menino tinha morto o pai e todos
0s payés.

A mie disse-lhe :

— Meu filho, tu mataste teu pai e bem assim os payés ; agora ninguem
nos di o sustento. Tu nos estragaste muito.
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Entio, dizem que o menino respondera :

— Nio entristega 0 seu coragio, mie, para isso estou eu, o que faltar eu
lhe darei.

Depois d’isso foram para a terra dos avds.

Em caminho disse ao filho :

— Meu filho, como chegaremos 4 terra de teu av6 ? Quando outr’ora
de 1i sahi nio tinha filhos, estava virgem, agora teu avé ha de querer
metter-me na casa tenebrosa para que eu nido conhega homens.

— Deixe estar, minha mie, eu verei, quando eu chegar 14 eu acabo com
€ssas Ccousas.

Quando elles chegaram na terra do avé, o menino pegou n’uma grande
pedra e langou sobre a casa e a achatou ; as mulheres todas que la
estavam fugiram. A pedra que cahiu pelo seu proprio peso afundouse pela
terra.

O av6 quando vio aquillo teve medo do menino e toda aquella gente
tambem teve medo d’elle.

Dizem que, entio, o chefe fallara :

— Eu toda vida estimarei muito a voces, mas s6 quero que concertem o
que estragaram e ponham tudo como anteriormente estava.

Disse entio o menino ao chefe.

— Eu tambem gosto de ver todas as cousas em seu logar.

O menino pegou na pedra e deixou-a no seu logar.

Ficaram entio bem na terra dos parentes.

Depois d'isso, a menina por nio ter marido adoeceu.

O menino entdo disse a sua mie :

— D¢ para mim minha irmi para eu leval-a e cural-a, porque s6 eu sei
onde estd o remedio.

D’este modo o irmio levou-a para o céu, por ndo querer que ella se
curasse e é ella que agora vemos e chamamos as Sete estrellas (Pleyades).

Vendo depois d’isso, a mae, que elles se demoravam foi-lhes no encalgo
a procural-os e quando passava por um riacho a cobra grande a enguliu.

Quando chegou o filho macho nio achando a mie foi tambem 4 sua
procura.

Foi por todas as terras e por onde foi passando deixou filhos até en-
contrar sua mde.

Depois de achar a mie levou-a para o céu.

Ella é hoje aquella estrella que n6s chamamos Pinon ou Cobra grande.

O que eu conto foi no nosso principio, na origem de nossos avés.
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YURUPARI CUNHAN MUCU ETA IRUMO

O Yurupari mogas e as

(RIO MADEIRA)

Cuchi ima, paa, curumi uagu etd u céca yepé tuiué

Outr’ora, contam, uns mancebos chegaram d’'um velho
roca opé u nheh&  pad, etd cunhan mucu etd gupé
casa na e fallaram, contam, elles - mogas
— Pe i u mucaturu orandé curi yA gu ya temiare, pe
— Vocés se arrumem  amanhi iremos apanhar peixe, vocés
munhan meyt péga...yé... (%) ramé curi ya gu.

fagam  beijtis meia-noute (depois de) quando iremos.

Aap iunto ipé u icé Yurupari u cend aitd u purangueta.
Ahi  perto talvez estivesse o Yurupari ouvindo elles conversarem.

Aé ana, paa, curumi agu etd renondé u céca Yurupari.
Entio, dizem, dos mogos antes chegou o Yurupari.

Aé ana ué in aé cunhan mucu etd cupé:
Entio disse elle mogas s :

— Pe i u mocaturu, apecatu mamé ya gu uaa.
— Vocés se arrumem, longe onde vamos que.

Aé ana u ¢u ana Yurupari irumo.
Elles ja foram o Yurupari com.

Aitda racacuera u cé&ca curumi agu etd u purundu :
D’ellas em seguida chegaram os mancebos perguntando :

— Mamé taid ic6 cuid cunhan mucu etd yiA ¢u arama?
— Onde que estio estas mogas irmos para?

(1) Os tapuyos tém o costume de demorar a pronuncia de uma palavra quando querem
dar uma idéa de demora, distancia, tempo, etc. Assim quando dizem apec,afu quer dizer
longe, mas se dizem apeca...fu... querem dizer muito longe. Aqui na lenda os mogos
pesa...yé..., isto €, muito depois da meia-noite. o

1
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I u canhema aitd paia, aitai manha, upiin mira eta.
D’ellas assustou-se d’ellas o pai, d’ellas a mie, toda gente.

Aé ana coema cunhan mucu etd u maan Yurupari recé,
Entio de manha as mogas olhando Yurupari  no,

puchi uera i marica tepé.
feio sua barriga funda.

— Aé ana Yurupari u nhehé cunhan mucu eta qupé:
— Entio Yurupari fallou mogas s :

— Cuire iché pe mena.
— Agora eu vocés marido.

Aé ana, pai, cunhan mucu etd u iachié.

Entio dizem, as mogas choraram.
Iui cuara agu Yurupari opé ¢oca. Mahi cuité aramé
Gruta do Yurupari a casa. Como entio n’esse tempo
upain uird etd, ¢o6 etd u purunguetd mira irumo, u ure
todos os passaros e animaes . conversavam gente  com, veio
Caran u gagau aitd ara rupi yepé cunhan mucu ué in:
Cardo passando d’ellas cima por uma moga disse :
— Ce ramonha, Caran, re ragu iché ce manha roca opé?
— Meu avé, Cario, tu levas me minha mie casa na?
Caran u nhehé :
Cardo fallou :

— Eré! Cha ragu indé ne manha roca opé, ariri cha
— Sim ! Eu levo tu tua mie casa em, depois eu

iuire cha iure i piama ne amu.
outra vez eu volto  buscar tua parente.

Yurupari u ¢u, paa, uata, intimaan ¢oca opé.
O Yurupari  foi, dizem, passeiar, ndo casa  em,

"Ure ramé u cecare cunhan mucu etd inti ana u acema.
Veio quando chegou as mogas nio ja achou.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que outr’ora uns mogos chegaram & casa de um velho e disseram
4s mogas : '

— Vocés se arrumem, porque iremos amanhd apanhar peixe. Voces
fagam beijas e, quando fér depois de meia-noute, iremos.
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Talvez estivesse perto o Yurupari ouvindo a conversa.

Dizem que o Yurupari chegou antes dos mogos e disse 4 mogas :

— Vocés se arrumem, porque é longe para onde vamos.

Foram ellas com o Yurupari. Logo depois chegaram os mogos per-
guntando :

— Onde estio estas mogas para irmos ?

O pai, a mie e todos se assustaram.

Olhando para o Yurupari, ja de manh3, as mogas viram que elle era feio
e tinha a barriga funda. O Yurapary disse 4 mogas :

— Eu agora sou o marido de vocés.

As mogas choraram. A casa do Yurupari era uma gruta. Como n'esse
tempo todos os passaros conversavam com a gente, passando por cima d’ellas
um Cario, uma das mogas disse : '

— Meu av6 Cario, tu me levas para casa de minha mie ?

O Cario fallou :

— Sim, eu te levo para casa de tua mie. Depois, voltarei outra vez a
buscar tua parenta.

Dizem que o Yurupari estava passeiando e n3o estava em casa. De volta
ja ndo achou as mogas.

VARIANTE DO RIO KANUMA

(CONTADA POR UMA INDIA MUNDURUKU)

Contam que um velho que tinha tres filhas, combinara com o tio d’ellas
para leval-as a apanhar Mirity. (1) Conforme tinham ajustado appareceu
de madrugada o Yurupari sob a figura do tio, que elle havia morto em
caminho. Sahiram as mogas com o supposto tio. Depois de muito cami-
nharem, perguntou uma d’ellas se ainda estava longe o miritisal. O Yurupari
tesponden que ndo. A medida que caminhavam, de vez em quando uma
d’ellas perguntava se ainda estava longe o miritisal e elle respondia que nio.
Ao alvorecer, ja4 quando estavam perto da gruta, em que morava o Yurupari,
uma d’ellas olhando para os pés d’este exclamou : — Kuad Yurupari! Este é o
Yurupari !

Chegando 4 casa disse-lhes o Yurupari que ali é que era o miritisal.
Sahiu depois, deixando um pagagaio de sentinella 4is mogas, para que nio
fugissem.

Chegando a noute convidou a mais velha para levar-lhe fogo 4 rede.
Ahi comegou como morcego a chupal-a. De madrugada tornou a sahir para

0 matto.

. .. (1) E’ a palmefra Mauritia flexuosa de Martius. Do mezocarpo de seus fructo fazem os
indios uma beberagem e os comem cozidos.
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Logo, que elle sahiu foram as duas irm3s ver a que dormira com o
Yurupari e encontraram sémente a sua ossada. A noute chegou o Yurupari e
mandou a segunda levar-lhe fogo 4 rede e quando esta se approximou
agarrou-a e chupou a como & primeira. Pela madrugada foi novamente para
o matto. Quando este sahiu a mais nova foi 4 rede e vin a outra ossada.
Chorando deitou-se na rede junto dos ossos de suas irmies. Logo depois viu
passar voando sobre a gruta o Kardo e gritou : .

— Ah! Kario! Kario! Se tu fosses gente me levarias a minha maie!

D’ahi a pouco appareceu-lhe o Kario sob a férma de um mogo, que lhe
disse que tomasse os o0ssos, um pouco de sal e de cinzas e fosse furtar a
milonga () do Yurupari.

Logo que ella arranjou tudo partiram.

Apenas sahiram comegou ‘o papagaio a gritar:

— Ce yara, Karan o rag6 ana ne yapuruchiti. — (Meu senhor, 1a vai o
Carfo levando o teu caramujo.)

Ouvindo isso correu atras d’elles o Yurupari gritando :

— U rure Karan ce muyrakytan. (Cario traz o meu talisman.) (%)

Ao approximar-se o Yurupari o Cardo disse 4 moga que tomasse um dos
ossos das irmis. Immediatamente levantou-se nma grande fumaceira que
impediu o Yurupari approximar-se. Aproveitaram-se d’isso e caminharam.
Ja tinham andado muito quando novamente ouviram o grito :

— U rure Karan ce muyrakytan.

O Cario mandou entio queimar sal e cinza, o que fez com que se levan-
tasse um grande espinhal.

Emquanto o Yurupari se desembaragava dos espinhos elles avangaram.
J4 perto da casa da mie ouviram ainda :

— U rure Karan ce muyrakytar !

Mandou entio o Cario que queimasse juntos os 0ssos, 0 sal e as cinzas,
o que fez com que apparecesse um grande rio que o Yurupari ndo poude
atravessar e assim poderam chegar 4 casa da mie, que ficou contente por ver
as filhas, quando as julgava todas perdidas. (*) A

(") E termo africano imiscuido na lingua geral e significa remedio, feiti¢o, talisman.

(*) O Yurupari guardava dentro de um caramujo o muyrakyti, seu talisman. O cara-
mujo é a comida do Caro,

(*) N'este conto confunde-se o Korupira com o Yurupari. Aquelle é que nio atravessa
rios e tem os pés voltados.
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YURUPARI CURUMI IRUMO

O Yurupari o menino e

(RIO SOLIMOES)

Yepé cunhan, paa, u quire taira irumo i quicaua pupé.
Uma mulher, contam, dormia o filho com d'ella rede na

Yurupari, pad, u ¢u u iuGca cunhan iua ¢uhy i membira

Yurupari, dizem, foi tirar mulher brago do seu filho
u imu quigaua uirpe. Ariri, paa, u nhehé taira manha cupé.
poz rede de baixo. Depois, dizem, fallou o filho mae a
— Manha! Manha! U chipia Yurupari yané uirpe unhenu
— Mae! Mae ! Espia Yurupari  nés debaixo deitado
u icol...
esta l...
Ariri, paa, cunhan u pececa muiraganga u nupa i membira.
Depois, dizem, a mulher  pegou cacete bateu seu filho.

Aramé, paa, Yurupari u pure u nhehé.

Entio, dizem, Yurupari saltou fallando.

— Cha ganane! Cha ganane!...
— Eu enganei! Eu enganeil...

— Unhana, u ¢u ana.
— Correu, e foi-se embora.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que dormia na sua rede uma mulher com seu filho.
O Yurupari tirou dos bragos d’ella o filho e pol-o debaixo da rede.

Dizem que o filho depois disse 4 mie:
— Maie! Mie! Espia o Yurupari que esta deitado debaixo de nés?

Dizem que depois a mulher pegou em um cacete e bateu o filho.
O Yurupari entio saltou dizendo :

—Enganei! enganei !...

Correu e foi-se embora.
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YURUPARI CAMUNDUGARA () IRUMO (/)

O Yurupari o cagador e

(RIO TAPAJO'S)

Yepé apegaua u ¢u camundu u acema ¢uagu cunhan i
Um homem foi cagar achou veada seu

membira irumo. U iumu guagu membira, u pecica guagu merim.
filho com. Frechou da veada o filho, pegou veadinho.

Manha u ijauvau. U mu iachid guagu mirim, guagu manha u cené
A mie fugio. Fez chorar  veadinho, a veada mie ouvio

ramé u ure i membira recé. Aé cuité u iumu iuire g¢uagu
quando veio seu filho pelo. Elle entio frechou tambem do vea-

mirim manha. U manu. Ariré u maan cecé i manha cuera
dinho a maie. Morreu. Depois olhando n’ella sua mie  que foi

u iumunhan uaid guagu rama. Yurupari u iumumeu ¢uagu
feito aquella veada em. O Yurupari transformou veada

rama u ganane arama i membira u quire ramé.
em  enganar  para seu filho dormia quando.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Um homem foi cagar e encontron uma veada com filho. Frechou o filho,
e pegou no veadinho. A mie fugiu. Fez chorar o veadinho e a mie quando
ouvio veio. Frechou, entio, tambem a mie do veadinho. Morreu. Olhando
para ella vio que a veada era sua propria mie.

O Yurupari transformou a mie em veada para enganar o filho emquanto
dormia.

(') Camunducara por Kaamanusara.

(?) Esta lenda 4s vezes contam como tendo sido obra do Ankanga, e assim a referiram
a0 Dr. Couto de Magalhaes; mas n’isso ha confusio.
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ANHANGA

O anhanga

(DOS INDIOS MANAOS)

Mocoin tapiiua Mandos u ¢u, paa eta u maan i cupichaua,

Duas indias Manaos foram, dizem, ver sua roga,
u céca aramé aitd cupichi pe u maan, pai, cuagu u maiua
chegaram quando dellas roga na viram, dizem, o veado estragou
i cupichaua. Aramé, pai, yepé aita chivara u neeng:
d’ellas roga. Ent3o, dizem, uma d’ellas fallira :
— Cua Yurupari, cud guagu u G ana ce maniiua.
— Este Yurupari, este veado comeu minha mandioca.

— Yaué tenhen iché, inti indé inhu.
— Assim que o diga minha, ndo tua s6.

Aramé amu u ¢u ana u maan i cupichaua amu, pai,
Entio outra foi ver sua roca outra, dizem,

u pitd (*) u iacaua ¢uagu.
ficou descompondo veado.

Aramé, pai, guacu u pure i peaiua u guachara:
Entio, dizem, o veado saltou elle zangado respondeu:

— Mané, mané, macaré!... (°)

— Quero, quero, te comer.

Aramé, pai cunhan iupire muird recé u ¢acema amu

Entio, dizem, a mulher subiu  arvore pela gritou outra
cunhan recé. Aramé amu ure u maan, aramé cuad ¢uagu
mulher  pela. Entio outra veiu olhar, entio aquelle veado
u iavau i peaiua ¢aua irumo.
fugiu ella zangado com.

(') Porpuita.

(?) Dialecto dos Mansos.
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TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que duas indias Mandos foram ver suas rogas e quando chegaram
viram a roga estragada pelo veado.
Dizem que uma d’ellas dissera :

— Este veado comeu a minha mandioca.

— Nio foi s6 a tua, a minha que o diga.

Entio a outra foi ver sua ro¢a e ficou descompondo o veado.
Dizem que o veado entio saltou zangado e respondeu :

— Quero, quero te comer.
A mulher subiu por uma arvore e gritou para outra. A outra veiu ver,
fugindo entio zangado o veado.
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MEREREUA () YURUPARI

O tinhoso Yurupari
(MANA’OS)
Merereua Yurupari caapora u ugu ¢apé rupi igarupape,
O tinhoso  Yurupari do matto foi caminho pelo  do porto,
u yuoca i pira chii u chare muira arpe u pure ype u yaguca,
tiroun a pelle d’elle po6z pio emcima saltou n’agua  banhar-se

u arama iapumi pucugaua yepé camunugara u cyca u mundéo
para, mergulhou emquanto  um cagador chegou metteu-se

i pira. U cema ramé ipy chii u maan iui quité u chipiaca -
d’elle pelle. Sahiu quando fundo do olhou terra para viu

amu u yu moan mondéo i pira cuera irumo. U nheen:
outro vestido sua pelle com. Disse :

— Tenhen rain re 4 iché. Ti re cuido nhaiic6é ne
— Nio ainda tu comas me. Nio tu sabes o que estdi com

irumo... Re racemo curi pépe mocoin yauty re ragu curi ce
tigo... Tu achares caminho no dous jabutys tu levards minhas

raira etd cupé, re meen aitdA yaué yaué. Cuire cha umben
filhas 4, da d’'ellas a cada uma. Agora eu  digo

indé maan opé re ico cuire, indé Yurupari merereua. Nhaan
te que no tu estis agora, tu  Yurupari tinhoso. Aquella

ne pira aé curi ne re ragd muire re maan, nhaan pira opé
tua pelle ella te levarA quanto tu veres, aquella pelle na

Yurupary mira u G ¢ara, quagu re G acemo uad pépe aé curi
Yurupari gente comedora, veado tu achares que caminho no

ne pira pure remium. Re G poi ne pira pure aé curi ne
tua pelle o mantimento. D4 de comertua pelle ella te

0 ¢ara amo ara opé.
comera  algum dia.

U péi riré u puiti ce cuaiara rama.
De dar de comer depois ficou em logar para.

(*) De me permanecer, durar e pereb ou perewa, ou mereua, sarna, tinha, chaga, fe-
rida, etc. o Sarnmento, o tinkoso. 2 pereus, ! ! !




140

TRADUCGCAO DA MESMA LENDA

O tinhoso Yurupari do matto foi pelo caminho do porto, tirou a sua pelle,
poz em cima de um pio, e saltou n’agua para banhar-se. Emquanto mergulhou
chegou um cagador e metteuse na pelle.

Quando sahiu do fundo, olhou para terra, e vendo outro vestido com a
sua pelle, disse:

—N2o me comas ainda. Tu nio sabes o que estd comtigo... Se achares no
caminho dous jabotys, levaras 4 minhas filhas, e daris um a cada uma. Eu te
digo agora em que tu estis mudado, tu és o Yurupari tinhoso. Aquella pelle
levara tudo quanto ver, n’aquella pelle estd o Yurupari comedor de gente, o
veado que encontrares no caminho serd o mantimento da tua pelle. Da de
comer 4 tua pelle porque ella algum dia te comera tambem.

De alimento servio elle depois & pelle.




SEGUNDA PARTE

CONTOS ZOOLOGICOS







Em todas as épocas da humanidade, os animaes deram origem a contos,
a apologos e a fabulas. A relagio que existe entre os seus costumes, originoun
crengas que filiam ethnicamente differentes povos de differentes partes do globo.
A principio simples narrativas, depois contos e mais tarde mythos ou fabulas,
em que a poesia transfere para seres irracionaes a intelligencia humana para
melhor calar no espirito a moralidade. O indio, entretanto, nos seus contos
nio faz mais do que retratar os seus personagens, para melhor se conhecerem
seus habitos, ou apresentar factos historicos transformados em mythos pelo
correr dos seculos. Elle inventou uns que, se sio ficticios, no enredo, sio
verdadeiros no fundo, e perpetua outros, historicos, que se vestem com as
mesmas roupagens. Seriam lindas fabulas, se algum Esopo ou Phedro, intro-
duzisse n’ellas @ moralidade. Essa n3o existe, porque sio contos de passa-
tempo, sem fim moral, cousa que se desconhece no seio das tribus no estado
natural ou primitivo. N’esses contos, poucos tém cunho mythologico. Em
nenhum d’elles, a nio ser a faculdade da imaginagio tendendo ao maravilhoso,
se notam idéas que fundamentem crengas polytheistas; o que elles visam é
antes um fim instructivo. Com effeito, o conto zoologico indigena, ou trata
de factos historicos de eras primitivas perpetuados pela poranduba, de ge-
ragio em geragio, ou de diversas particularidades do habito, da c6r, da férma,
do canto de animaes, com observagbes que, muitas, nio estio ao alcance dos
que os nio conhecem,

Pelos contos e pelas cantigas, se conhecem, n'um dizer natural, factos
verdadeiros, quanto 4 historia e quanto aos costumes dos animaes que, roman-
tizados uns, e phantasiados outros, nos mostram o caracter do indio e sua
faculdade imaginativa.

Por elles se v&, quanto acima do bruto estavam os nossos selvagens,
quando se descobriram suas terras, e qufio injustas foram as perseguigdes que
soffreram, quando a pretexto de barbaria, eram arrastados ao captiveiro e 4
morte.

A poesia natural do bardo selvagem transparece em seus contos como
um protesto 4aquelles que lhes negam intelligencia. Esta é tal, que o proprio
branco, o kariua, o civilisador, d’ella se aproveita.

O estado intellectual, a que tinha attingido, a raga brazilica, por toda a
parte se apresentava vantajosamente, nio s6 nas artes manufactureiras, como
na agricultura, e na industria. Os seus vestuarios, tecidos de algodio e
pennas; os seus aderegos; os seus utensilios domesticos e guerreiros; a sua
ceramica ; a cultura do milho, do algoddo, da mandioca, do carajuru; os pre-
parados d’estes vegetaes ; os instrumentos de pesca e de caga; as armadilhas,
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e, finalmente, os seus contos, por toda a parte se apresentavam pedindo auxilio
para progresso e nio a persegui¢io, que tudo tem feito desapparecer. Cente-
nares de contos e anecdotas que passam por filhos de uma concepgfo civili-
sada, foram introduzidos pela gentilidade, mas com a passagem de um para
outro estado, a civilisagio procurando aperfeigoar, tirou a poesia natural e
desvirtuou o alvo primitivo.

Da singeleza e ingenuidade d’esses contos, um espirito culto e perscru-
tador pode extrahir a historia e a moralidade, mas n’este ultimo caso havera
sempre emprestimo 4 intengio do selvicola.

Esses contos, n3o sio, como as lendas tapuyas, cheias de supersti¢oes,
que a civilisagdo introduziu; foram gerados pela reminiscencia e na imagi-
nagio do selvagem e transmittidos a seus descendentes, que orgulhosos as
referem prezenteiros, como dando licdes ao 4ariua ignorante. Medroso e ar-
repiado, muitas vezes nos conta as histcrias dos drancos, mas ndo aquellas que
com o leite selvagem beberam na rede infantil. O selvagem n2o conhece o
medo. O sobrenatural mesmo ndo o intimida; quando muito o espanta, e,
se alguns temem a sombra do morto, sabem comtudo affrontar com altivez a
morte.

Nio é o morrer que receiam ; é suppér que algum dia poder-se-hio en-
contrar com a sombra do corpo do finado. Accreditam que a alma vae para
o firmamento, o céo; mas pensam que depois que o corpo baixa 4 terra, a
sua sombra vagueia pelo espago, e nio des-apparece da face da terra. D’ahi
nasceu o poroyan, dos Macuchis, ou mbae ayua, dos tupis, a cousa ma (), que
ndo é a a/ma penada (anhanga) da crendice popular; nem uma divindade ou
espirito malfasejo, e sim a somdra destacada de um morto que fica perdida
sobre a terra.

Foram os selvagens que me explicaram o que o tapuyo teme, mas nio
sabe o que seja. ‘

O selvagem affronta as iras dos elementos e dos civilisados, mas teme a
sombra do parente que ficou sobre a terra, cujo corpo n’ella se escondeu e
cuja alma subiu ao céo.

E’ por isso que o conto que o tapuyo nos transmittiu, recebido de seus
avés, ndo & supersticioso, nada tem que faga medo, como as historias que
aprendeu longe da maloca, no seio da sociedade.

A lenda phantastica, com o enredo que apavora, ou mesmo Que diverte,
o selvagem n3o a tem, é sempre o conto zoologico ou botanico, dando ima-
ginagdo e astucia ao animal e virtudes 4s plantas. O conto astronomico ¢
sempre baseado em acontecimentos historicos ou sobrenaturaes e no desprendi-

(") Co nde ao faguaib, dos escriptores hespanhées, o ‘fasibaib, dos portuguezes, é a
vis@o mé4 do Sul.
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mento da alma; referese 4 transformagio d’esta, 4 sua innocencia e 4 sua
morada. A terra é immunda para encerrar a essencia do corpo, por isso o fir-
mamento serve de asylo ao espirito dos que morrem. A terra abandonam a
podriddo ; a sombra (mdae ayua), vagueia no espago; a alma (anmga), sobe s
alturas, nas azas do yapakani ou voando como os anjos da Escriptura.

Esta crenga dos selvagens do Amazonas se identifica, quasi com o que
disse Ovidio em seus versos :

Bis duo sunt homini. Manes, caro, spiritus, umbra.
Quatuor ista, loci bis duo suscipiunt.

Terra tegit carnem. Tumulum circumvolat. umbra,
Orcus habet Manes, spiritus astra petit.

O tumulo encerra o corpo ou a carne ; a sombra v6a em torno do sepul-
chro; os Manes descem aos infernos e o espirito sobe e vae até aos astros.

Esses contos, alguns das quaes perduram, quer no Amazonas, quer no
Pari, na memoria dos velhos, que os repetem palavra por palavra, aqui um,
alli outro, mais além ainda outro, e que, com difficuldade se apanham,
sempre repetidos pela mesma férma, sio reminiscencias que a tradicgio con-
serva, como o autor ignoto as contou, mas que a immigracio estranha sepa-
randoos da mesma raga, alliando-se a ella e introduzindo novos costumes, as
tem feito desapparecer, auxiliada poderosamente pela morte, que vae arreba-
tando a velhice, que os conserva em memoria, principalmente na das mulheres.

Aqui reuno, pois, uma collecgdo d’esses contos em sua linguagem natural,
contos que nos mostram o elemento intellectual do indio brazileiro.

Em muitos se notam analogias com os contos orientaes, sobre tudo com
aquelles que formam o enredo do Livro Sagrado ou Popol Vuh, da America
Central. Os contos brazileiros parecem-me élos partidos da grande cadeia
que férma o genesis americano e que se acham dispersos, modificando-se pelo
embate de costumes diversos em épocas differentes, comtudo péde-se dizer o
que disse Chateaubriand: « Il y avait dans tout cela assez de religion, de
mensonge et de poésie pour s’instruire, s’égarer et se consoler ».

u
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ANU NHEENGAREGARA ©
A cantiga do Ana.

(RIO SOLIMOES)

Yepé uira, pas, Ant curoca (') u ricé guaiara Tamaquaré
Um passaro, dizem, o Anu curoca, tinha o cunhado Tamaquaré

uatd uvaa igap6é rupi. Chii miad tucura. Cochi ima, paa, u
andava que alagadigos pelos. D’elle comida gafanhoto. Outr’ora, contam,

pecéca putare tucura, tucura u pure u ¢u y pe queté.
pegar querendo gafanhoto, o gafanhoto saltou foi agoa fundo para.

Aé uana u cen6e guaiara.
Entio chamou o cunhado.

— Uau! Uau! Uau!... (9
— Uau! Udu! Udul..

= Maj tad? -
= O que é?

— Ah! Che ruaia, cha iumu yurara iqué catu, u ragu ce
— Ah! Meu cunhado, eu frechei tartaruga aqui bem, levou minha
rihiua, cuére yapumi.
frecha, agora mergulha.

Aé uvana Tamaquaré yapumi uacema tucura y pepe
Entio o Tamaquaré mergulhou achou o gafanhoto agoa fundo

péceca u G (%) ariri u uére.
pegou comeu depois boiou.

— Ah! Che ruaia, ne maan cha u acema ne rihyua.
— Ah! meu cunhado, nio eu achei tua frecha.

™) E o zigodactilo Crotophaga major, conhecido no sul tambem por Anu da serva, anu
gallego, anu curoca, em Cayenna por bouilleur de canari, e nas Guyannas, por Passaro diabo ou
diabo das savanas. O nome que em Cayenna lhe dio, origina-se do barulho que fazem quando
o bando se reune, roncando de uma maneira que imita uma panella d’agua fervendo. Curéca,
de Curs, maluco, caduco, donde vem, no sul, dar-se esse epitheto aos individuos de muita edade
como velho curéca.

(?) Onomatopéa do canto. Dizem os tapuyos, quando ouvem este canto, que & o Anu
que chama o parente para apanhar a frecha.

(®) Nome que dava o Anu ao Tamaquaré.
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= Aramé tenupd ana u ragd, aé uana enti mahy cha ricé,
= Entlo  deixe levar, ella jAa n3o como eu haver,

caima uana.
perdeu-se.

TRADUCGCAO DA LENDA ACIMA

Contam que um passaro, o anu coroca, tinha um cunhado, o Tamaquaré,
que andava pelos alagadigos, comendo gafanhotos. Outr’ora querendo pegar

um gafanhoto, este saltou n’agua e foi para o fundo. Elle entio chamou pelo
cunhado.

— Uau! U4u! Udu!... (")

= O que é?

— Ah! meu cunhado! Frechei aqui, uma tartaruga e ella levou minha
frecha; agora mergulha.

Entio o Tamaquaré mergulhou, achou o gafanhoto no fundo, pegou-o,
comeu-o e depois boiou. (?)

— Ah! meu cunhado! Nio achei a tua frecha.

= Ent4o deixe-a levar ; ndo é possivel havel-a; esta perdida.

(!) Quer o Anu, quer o Tamaquaré, ambos alimentam-se de gafanhotos, e outros insectos,
(?) Este conto nos mostra, tambem, que ambos os animaes se alimentam de gafanhotos.




II

ARAUIRA PAUCAUA TAMAQUARE IRUMO ()

O mundo fim. o Tamaquaré e

(RIO NEGRO)

— Ah! Tamaquaré (') arauira u caima putare.
— Ah!  Tamaquaré o mundo perder-se  quer.

=~ Mahy tad u caima?
— Como que perdese?

— U pecéca tatd iacai, paa.
— Pega fogo queima-se, dizem.

— Cha poe taa parania me.
= Eu pulo que rio no.

— Parana taid cury u pupure.

— Rio que fervera.

— Cha u iqui iui i cuara opé.
-_ Eu entro terra sem buraco no.

— lui, paa, curi u pececa tata.
== A Terra, dizem pegara fogo.

Cha iupire muira recé.
Eu subo arvore na.

Muirda u cai.

A arvore queima.

I

Ah! Cuére cupi maa queté taa cha yauau?
Ah! agora sim para onde eu fujo?

Inti maa queté.
Nio onde para.

— Ah! cuére ¢upi, cha mana! Cha mama! Cha mana
— Ah! agora sim, eu morro! Eu morro! Eu morro!..

— Chamanu!...
—  Eu morro...!

(}) Parece-me ser o Enyalus laticeps, Guid.
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Norta. — Este conto nos mostra que o Tamakuaré anda indifferentemente
ndo s6 pelas arvores como n’agua e em terra.

Deixo de dar aqui a traducgdo desta lenda, que facilmente se entende. O
fim della é apresentar a vida desse reptil que, com a mesma facilidade que
nada e mergulha, anda em terra e pelas arvores. O seu corpo entra na com-
posicio de alguns filtros amorosos dos indigenas, que o esfregam tambem no
rosto para amaciar a pelle.

1
4




IIT1

YURUTAHY NHEENGAREGCARA @

Jurutahy a cantiga.

(RIO AMAZONAS)

Yurutahy (') pa4 u maan u ic6 yepé cunhan u gagau
O Yurutahy, contam que vendo estava uma mulher passar

muird agu ara rupi. Ariré, paa, yurutahy u purunu muira
pao grande cima por. Depois, dizem, o Yurutahy perguntou péo

cupé:
ao:
— Mabhy coité, tad re manhan cunhan retama pytera opé?
— De que modo que tu vistes da mulher a perna meio na?

= Cha maan ne yuru turugu gaua yaué catu.
— Eu vi da tu bocca tamanho assim  bem,

— Ua! Ua! Ua! Ual... (%)
— Ual Ual Ual Ual..

(VERSAO DO RIO BRANCO E YATAPU)

Yepé petuna yacy rendé opé u ricu yepé muird
Uma noute lua accesa em (de luar) havia um péo

pepé uare, u¢agaua Yurutahy u porandu muiri qupé:
caminho no cahido, passando Yurutahy perguntou pao ao:

— Hoho, cheruaia! Aua u ¢agaua ne arpe rupi?
— Oh! meu cunhado! Quem passou ti cima por?

Muird guachara:
Pio respondeu:

() Yurwutahy, yuru, bocca, faky por ¢ai, destendida, escancarada, o bocca larga, ou
Urutass, Uiré taub de outros, o passaro phantasma, é o Urutdo, de Minas Geraes, a Mae
da /ua, de outras provincias, o Whip poor Will (mette o chicote no pobre Guilherme) das
Guyanas, ou o Caprimulyus vociferans. Este fissirostro, os indigenas o tem como protector da
virtude das mulheres, pelo que com as suas pennas varrem o chio sob a rede das donzellas,
no inicio da puberdade, ou forram a mesma rede com a pelle, na crenga de que para ellas
os homens serao indifferentes. Empregam tambem as pennas queimadas ou cozidas em fumi-
gagio ou banhos contra dores de cabega.

(?) Risada estridula, como que de mofa, que pela calada da noute di esse passaro.
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Aui taa che ruaia? Yepé cunhan turugu ne yuru yaué
Quem que meu cunhado? Uma mulher grande tua bocca assim

Il

catu.

bem.
Yurutahy cé catu ichupé aé uana u puca:
Yurutahy  gostou para elle entio riu-se:

— Ua! Ua! Ua! Ual..
Ua! Ua! Ua! Ual...

TRADUCGAO DA VERSAO DO AMAZONAS

Contam que o Yurutahy estava vendo uma mulher passar por cima de um

grosso pao. Depois o Yurutahy perguntou ao pio: — De que férma era o que
vistes entre as pernas da mulher? = Eu vi a férma e otamanho da tua bocca.

— U4! val... Ua! ual...

TRADUCGAO DA VERSAO DO RIO BRANCO

N'uma noite de luar, havia um pio cahido no caminho e passando um
Yurutahy perguntou ao pao: — Oh! meu cunhado! Quem passou por cima de
ti? = Quem foi? Uma mulher com uma bocca grande como a tua.

O Yurutuhy gostou e riu-se para elle.

— Ua! val... ual... val...




Iv

MAUARY TOPOCE IRUMO

O Mauary o somno e

(RIO BRANCO)

Mauary (*) pad, u iucA putare topocd i u c¢aru muira
O Mauary, contam, matar queria 0 somno, O esperou arvore

racanga opé.
galho no.

— Ara! cha iuca cui topoce, cuire cha manhana cha
— Ora! eu mato este somno, agora eu vigio eu

iucA arama.
matar  para.

U ¢aru, ne maan copucu u maan yepé mird ure.
Esperou, nio demorou vio um vulto vir.

— Ai ip6 topocé ure ico.
— Elle talvez somno vindo esti.

Aé uana, pai, mird ure icd, iqui iunto ana, ure topocé,
Entio, dizem, o vulto vindo estava, aqui perto ja vinha o somno,

aap iunto ana u ¢apomi, ara meima u ¢acema u éuéu:
ahi perto ji& cochilou, de repente gritou e vodu:

— Cua! Cua! Cual..
— Cua! Cua! Cual..

Aé uana u¢u ana Mauary.
Entio foi-se embora o Mauary.

— Ara! che pia, maan ne uana cha cuau cha c¢apomi,
— Ora! meu coragio, veja nio ja eu soube eu cochilei,

cuire, cha ¢aru iuire.
agora, e€u espero outra vez.

(1) E a Ardea Maguari, Gmel ou Cicomia Maguary Tenm; um longirostro que nio tem
pouso certo para dormir. Durante o dia e a noute pousa pelos gathos das arvores das margens
dos rios e apenas comega a cochilar levanta o vbo, gritando como espantado. Sé consegue
dormir alguns instantes quando descanga o bico nas costas. Nio pode facilmente dormir porque
quando o vae fazendo a cabega cahe arrastada pelo peso do seu grande bico, e dispertando vda
assustado. Cud ! Cud ! Cud ! ¢ uma onomatopéa do canto.
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U garu.
Esperou. |

Aé uana u maan iuire petuna uagu iunto ure ico.
Entio vio outra vez a escuridio perto vindo estava.

— Aé icé uana ure, cuire cha iumu aé ce tim irumo.
— Elle esta ja4 vindo, agora eu frecho elle meu bico com.

Ure icé cuain iunto ana, u capomi, ara nedma pirare
Vindo estava aqui  perto ja cochilou, de repente  abriu os

ceca, 1iagaima, aé uana u cacema u éuéu ¢u ana.

olhos, (') assustou-se, entdo gritou, vobu e foi se embora.
— Cua! Cua! Cua!...
— Cuil Cua! Cual...

Aé uvana u petd uarama yaué petuna yauyaue paa,
Entio ficou para assim noute todas, contam,

cochiima yané iuperungaua.
antigamente nosso principio.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que o Maguary, querendo matar o somno, o esperou n’um galho
de pdo. :

— Eu vou matar este somno; agora vou vigiar para matal-o. Esperou.
Nio demorou-se muito tempo. Viu vir um vulto.

— Parece ser o somno que vem. Dizem que quando o vulto estava ji
perto, e que quandoo somno estava bem perto, cochilou, e de repente vodéu
gritando: Cual cua! cui!.. E foi-se embora o Maguary.

: — Ora, veja, meu coragio, nio soube quando cochilei, mas agora eu o
espero outra vez.

Esperou. Entio viu, ainda outra vez, perto uma escuriddo que se approxi-
mava.

— Elle ahi vem, agora eu o frecho com o meu bico.

J4 estava chegando perto quando cochilou; de repente abriu os olhos,
assustou-se e foi-se embora voando a gritar:

— Cual... cuil... cual...

Assim acontece todas as noites, desde a mais remota antiguidade.

(*) Em geral nio empregam o signal do plural quando pelo sentido se conclue que o
nome esti n’esse numero.
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YAUARITE TAPIYRA CAAUARA IRUMO ()

A onga, a anta e

(RIO BRANCO)

— Hoho! Che ruaia?
— Oh! meu cunhado ?

— Maa taé, che ruaiara yauarité ?
— O que ¢, meu cunhado onga?

— Petuna arami cha uatid yu cutuca ce p&, re puru che
— Noite quando eu ando espeto meu pé, tu emprestas mim

arama ne pé-piuéra cha natid uarama?
para eu casco eu andar para?

— Cu ¢u cui, re ragd, coema putare-rami erure iche
— Aqui  esta, leva, amanhecer quizer quando traz mim

arama iuire, ara rami cha uvatd uaracy ragugaua u gapé cé pé
para tambem, dia quando eu ando  sol calor queima meu pé*

~ .
Arecé, paa, teapd, uati petuna ramé yauarité, tapiyra cauvara
Depois d’isso, dizem, barulho anda quando onga, a anta

uatd petuna ramé inti teapd uata, u puru recé yauarité i pé-
anda noite quando nao barulho anda, emprestado a onga seu

piréra.
Casco.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

— Oh! meu cunhado!
— O que ¢, meu cunhado onga?
— Quando eu ando de noite os espinhos espetam meus pés’; empresta-me

teus cascos para eu andar?

(*) 7aé por tad.
(?) Felix sp. var. e Tapirus americanus.
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— Aqui est3o, leva, mas quando quizer amanhecer, traze m’'os outra vez,
porque o calor do sol queima meus pés.

Por isso dizem que a onga quando anda de noite faz bulha e a anta nio,
porque estd descalga.

Nota. A anta quando anda a noite, pelo matto ndo faz bulha, emquanto
que de dia o faz, o contrario acontece i onga, por isso dizem os indios, que
andam descalgas quando se ndo presente a sua marcha, dando origem ao
conto acima.




VI

ARARA ARAPAGU IRUMO ()

A arara ' o picapéo e

(RIO NEGRO)

Yepé caaruca, pad, u- gagaua yepé arara arapagu roaqui
Uma tarde, contam, passava uma arara  picapio perto

rupi, aé ana arapagu u cenoi aé:
por, entio o picapao chamou ella:

— Maa quité re ¢o, arara?
— Onde para tu vas, arara?

— Cha qu cha icé cha quire caua queté, apecatu reté cha
— Eu indo eu estou meu dormitorio  para, longe muito meu

quire caua recé, arama cha ¢u ana, cha ic6, caaruca uana.
dormitorio para para  eu indo ji, eu estou, tarde ja.

— Iche iuire cha ¢u aqueté iqui rain cha icé, aramni re
— Eu tambem eu vou para la aqui ainda eu estou, entio tu

aru rain, yA cu arama yepé-uagu aqueté iuire che quirecaua.
esperas ainda, vamos para juntos para tambem meu dormitorio.

— Arami ya qu.
— Entio vamos.

— Re ¢aru rain.
— Espera ainda.

Ariré, aé uana, pa4, aitd purungueti nopocé arama.
Depois, entio, dizem, elles conversaram demorar para.

Petuna irumo uana u maan arapagu u nheh& arara gupé:
Noite com ja vio o picapdo  fallar  arara  a:

— Eré, cha qu rain cha quire.

— Bem, eu vou ainda dormir.

(") Ara sp. var., Picus sp. var. Do facto muito commum de se ver no Amazonas uma
arara solitaria e retardada passar gritando,fizeram o conto.
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— Aé uana, u pure muird cuara queté, u ¢u u quire,
— Elle j34, saltou pao  buraco para, foi dormir, |

cu aité quité. Aé uana, arapagu, u ganane aé, aé uana arara
foi o caminho para. Entio, o picapso, enganou ella, entio a arara

u éuéu, ¢u ana i peaiua arapagu recé, gacema u gu.
voou, foi-se embora elle zangado picapio com, gritando foi.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que, uma tarde, passando uma arara por perto de um picapio, este
perguntou :

— Para onde vas, arara?

— Vou para meu dormitorio, que é muito longe; ja vou indo porque ¢é
tarde.

— Eu tambem vou para 14, e ainda aqui estou; vamos juntos; la tambem
¢ o meu dormitorio.

— Entio vamos.

— Espera ainda.

Depois entio conversaram para demorar.

Quando o picapdo viu que ji era noite, disse 4 arara:

— Adeos! Eu vou dormir agora.

Entio pulou para o buraco do p4o, e foi para o ninho dormir. O picapio
a enganara. A arara, entdo, zangada com elle, voou e gritando foi-se em-
bora (M.

(*) Querem tambem, os tapuyos, que quando assim passa, a arara retardada, seja por ter
ficado roubando a comida das companheiras, pelo que logo quc a avistam dizem:

— Michucui u ¢u mund4 uagu!... (L4 vae indo a ladra).

<+



VII

MYTU () NHEENGAREGCARA

A cantiga do mutum

(DOS INDIOS MANAOS)

Uaé putuna pude uaiad sapude !
Esta phrase do dialecto dos Mandos é traduzida assim pelos tapuyos:

— Mytu erure ce igara cha ¢u arama cha @ tuyuca.
— Mutum traz minha canéa eu ir para  eu comer barro.

Outros querem, , que melhor do que essa phrase, exprima o canto, a se-
guinte que se baseia na observagio: =

— Cheruai, erure ce igara cha ¢u putare cha maan ce
— Meu cunhado, traze minha canféa eu ir quero eu ver meu

matapy.
matapy.

(*) Grallipede do genero Crax, contendo varias especias.







IX

CENEMUE {9 AY IRUMO
O Cameledo a preguiga e

(RIO NEGRO)

Aitd, pad, u murumunhi, Cenemue (*) u yururé i

Elles, contam, brigavam, o Cameleso pediu seu
Tupana ¢qupé u mehé arama amana puhy u mururu arama
Deus a dar para chuva fina molhar para
Ay rauva, Ay coitt u yururé i Tupana ¢upé u mehé

Preguiga pello, a Preguiga entio pediu seu Deus a dar
arama amana uacu pirantan u mu apu arama Cenemue
para chuva  grossa forte fazer roncar para Cameleio
marica (°).

a barriga.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que disputavam ; o Cameledo pediu a seu Deus que désse uma
chuva fina que molhasse o pello da Preguiga, pelo que a Pregui¢a pediu
tambem ao seu Deus que désse uma chuva grossa e forte que fizesse roncar a
barriga do Cameledo.

(') E a Zgwana, verde, que anda pclas arvores das margens dos rios ¢ pela Embaubetras
(Cecropia) em que geralmente estio as preguigas, tardigrados do genero Bradypus.

(*) S6 a chuva miuda consegue molhar todo o pello das preguicas. O cameleao quando
a chuva ¢ forte incha a barriga.

D’esse conto originou-se entio, o ditado de —chuva de preguica,—que é a chuva
—resinga de mulher — do Rio, que corresponde 4 garba de Minas-Geraes. Os indios dao
tambem o nome de — chuva de cigarra, — Ca/a»6 dos Macuchys, 4 chuva de aguaceiros que
no rigor do verio &s vezes apparece, porque depois d’ella é que sahem da terra as crysalidas
das cigarras.
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X

MAUARY () UANAMBY IRUMO
O maguary o beija-flor e

(RIO NEGRO)

Uanamby, paa, u ¢u Mauary pére.

O Beija-flor, contam que, foi o Maguary ter com.

— Ah! Che rvai Mauvary! Ya ¢u ya iugaan ?
— Ah! Meu cunhado Maguary!  Vamos nés  apostar ?

= Y4 ¢u. Ne querembaua, cerd, re uéuéo ?

= Vamos. Tu tens forga, tu voares?
— Cha ic6 querembaua.

— Tenho forga.

= Y4 maan curi. Mairamé tai?

= N6s veremos. Quando que?

— A morandé coema eté.
—  Amanhi de manhi cedo.

— Ereé.

— Pois seja.

— Cha garu indé.

— Eu espero-te.

Aé uvana u céca Uanamby coema eté Mauary pére.
Logo chegou o Beija-flor de manhd cedo o Maguary ter com.

— Oh! Che ruai! Mahy tad?
— Oh! Meu cunhado! Como que?

= Ne mabhy.

= Nio como.

— Y4 qu ana.

— Vamos ja.

(') Este longirostro tem um voar manso, v: e pesado, d’onde o nome de méguary,
abafieenga, emquanto que o de zanamby ou beija-flor ¢ rapido como a bala. Este conto prova
os ditados portuguezes que de vagar se vai ao longe, ¢ que quem corre, depressa canga.



Aé vana, pai, Mauary u porundu Uanamby gupé:
Logo, dizem, o Maguary  perguntou Beija-flor  ao:

— Auva tad u ¢u tenondé? = Icu ana, iché cha qu.
—  Quem vai primeiro ? = Vae jj, eu vou
gacacuera.

em seguida.

Aé uana Uanamby uéuéo, paa, ¢u ana caima catu.
Entio o Beija-flor voou, dizem, foi-se embora perdeu-se  bem.

Cacacuera Mauvary u gu. Uanamby u céca parana
Em seguida o Maguary foi. O Beija-flor chegou rio

vagu piterpe i maraire uana. Uare parand me, u uéué,
grande mecio no elle cangou  logo. Cahiu rio no, _ boiou,

iunto ana aap Mauary u uacema:
perto ja  ahi o Maguary o achou :

— Ah! Che ruai? Mahy taa?

— Ah! Meu cunhado? Como que?

= Ne mahy. Ce maraare uana.
= Como niZo. Cancei.

— Re maan uvana?
—  Vistes ja?

= Ah! Che ruai! Tenupa cha pecéca ne yacuma? (')
= Ah! Meu cunhado! Deixa eu pegar teu leme?

— Eré! Aramé re iupire ce reteman aarpe.
— Pois sim! Entio subas  minhas pernas em cima.

A¢ uana Uanamby u iupire Mauary reteman iarpe.
Logo o Beija-flor subiu Maguary pernas em cima.

— Arami yi ¢u ana, che ruai.
— Entio vamos  j3, meu cunhado.

Aé vana u gu ana, pai, aitd coracy ua péca irumo
Logo foram-se, dizem, elles o sol posto com

aitd u céca ¢uindau ceme épe. (%)
chegaram  outra banda beira na.

(*) O maguary quando vda estende horizontalmente as pernas e com ellas & guisa de
leme dinge o vdo.

péd (?) A largura do rio, que para atravessal-o precisou um dia, tem por fim mostrar quanto
e voar o maguary sem cangar.
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TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que o Beija-flor foi ter com o Maguary.

— Oh ! meu cunhado! Vamos nds apostar.

= Vamos. E possivel que tenhas forga de voar ?

— Tenho forga.

= Nos veremos. Quando ?

= Depois d’amanhia de manha.

= Pois sim. Eu espero por ti.

Pela manha chegou entio o Beija-flor e foi ter com o Maguary.

— Oh ! meu cunhado! O que diz?

=: Nio ha novidade.

— Vamos ja.

Dizem que, entio o Maguary perguntou ao Beija-flor :

= Quem vae primeiro ? Vae ji, que eu vou depois.

O Beija-flor, entdo, voou, foise e desappareceu. Depois foi o Maguary.
O Beija-flor ao chegar ao meio do rio cangou logo, cahiu e boiou. Logo em
seguida chegou o Maguary.

— Oh! meu cunhado, o que diz?

= Nio ha novidade. Eu cancei.

— Ja viste ?

= Oh! meu cunhado! Deixa-me pegar no teu leme.

— Pois sim. Entio sobe para as minhas pernas.

Entio o Beija-flor subio para as pernas.

== Entio vamos, meu cunhado.

Dizem que foram se embora e com o sol posto chegaram a outra margem
do rio.

7






XTI

YURARA () UIRAUAGU IRUMO
A tartaruga o gavifio e

(RIO NEGRO)

Cuchi yma, pai, yepé yurardA u iucd uirauagh.

Antigamente, contam, que uma tartaruga matou o gavido.

U chiare chemeric6 yepé taira meri.

Deixou mulher e um filho pequeno.

Taira u ¢u u caamunu cenemue iavaué (*) u acema

O filho ia’ cagar cameleio  sempre achava
uira pep6. U ceca oca opé u purundu i manka gupé.
passaro pennas. Chegando casa em perguntou d’elle maie A,

— Aua pep6 cha u acema caid pe cha ¢u iauaué cha

— Quem pennas eu acho matto no eu vou sempre
caamunu ?

cagar ?
= Cembira, ne paia u manu uaé.
= Meu filho, de teu pai morreu  que.

U quiriri, iunto u mucaturu peid pe. I u munhan
Calou-se, sémente guardou coragio no. Elle crescendo

u ¢u, ic6 u pétd curumi uagu.
foi, estava a ficar mogo.

Yepé ara u ¢u u caamunu i uanti yurara-y etd irumo.
Um dia foi cagar elle encontrou tartaruguinhas  com.

Ariri yurarid-y etd u neeng ichupé:
Depois tartaruguinhas  disseram lhe :

— Y4 gu u iagoca (}) yandé irumu ?
— Vamos banhar nosco com ?

() Yuraré & o nome generico que dao aos chelonios aquaticos, como no Pertt dio o
de Charapa e Charapilla, e para designar especies tem nomes especiaes, como o de ¢racayd,
pitiss, akambeua, akangugu arapuka, elc.

(?) Por yaué yaut.

(*) No Park dizem izgwca.
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Aé uvana ué in:
Logo disse :

— Y4 qu.

— Vamos.

Aé uvana, pa3, aita u iagoca, u iagoca upé, u pecéca
Entio, dizem, que elles se banharam, banhar no, pegar

putare aitd i poampé irumo.
queria ellas suas  unhas com.

Aetd ué in ichupé:

Ellas disseram a elle:

— Arecé ce aria iuca ne paia.
— Por isso minha avé matou teu  pai.

= Cuére ¢upi cha cuau ana aua u iucd ce paia.

= Agora  devéras eu sel quem matou meu pai.

I u munhan, turugu ana aé uana u nhenhé:

Elle  cresceu, grande ja elle ja disse :

« Cha ¢u cha gaan ce querembaua gaua. »

« Eu vou experimentar minhas forgas. »

Aé uvana, pai, u ¢u u ¢aan querembaua gaua mirity (%)

Logo, dizem, foi experimentar a forga merity

ruan recé. U céca, mundepa i poampé u mugaca arama,
grélo  no. Chegou, metteu  suas unhas arrancar para,

u caan, u céquei, ne u mugaca. U nhenhé :
experimentou, puchou, ndo arrancou. Fallou :

« Ne rain ce querimbaua.» Ariri amo6 ei u ¢u iuére
« Nio ainda minha forga. » Dcpois outra vez foi tambem

u ¢aan querembaua ¢aua, aé uana u mucaga, u nhenhé:
experimentar forga, entdo arrancou, disse :

« Cuére querimbaua uana. Cuére ¢upi cha ¢u cha i u péca
« Agora forca ja. Agora devéras eu vou vingal o

ce paia ambyre; cuére cha ¢aru, mairamé i aria yurara
meu pai defunto; agora eu espero, quando d’ellas avé tartaruga

u céma.»
sahir.»

Yepé ara, pai, yurard aria u mugain tupé arpe
Um  dia, dizem, tartaruga avo espalhou esteira em cima

Q) E uma bella palmeira a Alauritia flexuosa, Mart., cujo grelo di fibras muito fortes
empregadas em tecidos e redes.
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Paricd (*); ariri, uricu amana, uitu irumo, aé uana ué in
Parica ; depois, houve chuva, vento com, ella ja disse

che meriauru eta gqupé:
netas as:

— Pe coin pumatére, pe mongui arama amana chii.
— Vocés vio ajuntar, voces recolher para chuva da.

Yurara etd inti aitd u ¢u pire cuan i pocé, arecé
Tartaruguinhas nio ellas  foram carregar  elle pesado, por isso

aé uana aitd cende :
entio ellas chamaram:

— Ce aria iure u petumu yandé.
— Minha av6 vem ajudar-nos.

Aetd aria ucema ure arama u petumu che meriareru,
D’ellas avo6 sahiu foi para ajudar as netas,

uird vagu u maiana u maan u cema, aé uana u pure i
o gavido vigiando vio sahir, entio saltou d’ella

arpe, cupire uird uagu Pequia (*) racanga queté.
em cima, carregou 0 gaviio Pequia galho para.

Aé uvana yurard uaimi ué in uird uagu:
Entio tartaruga velha  disse gavido :

— Cuére cha ¢u cha manu re cende care ne anama
— Agora eu vou morrer chamar manda teus  paren-

etA ure arama u maan cha manu.
tes venham para ver eu  morrer.

Aé uana uird uagu eti anama ure upain, muére uiri eta
Entio do gaviio os parentes vieram todos, todos os passaros

u céca, aé uana aetd u petumu u iucd yurard uaimi.
- chegaram, entdo elles  ajudaram ~ a matar a tartaruga velha.

Muére wuird etd u iucdA uaia u pétd nheen imparaui
Todos os passaros mataram que ficaram ) misturado,

am6 péta piranga; nhaan u cutuca uaia i piréra recé
outros ficaram vermelhos; aquelles  bicaram que seu casco no

u peta i tiu irumo pichuna; amé u cutuca uvaa i
ficaram seu bico com preto ; outro beliscou que  seu

(V) Fructo da Piptadenia colubrinna, cujas sementes soccadas e amassadas dio o
inebriante de que se servem os gentios em suas festas (Muras) ou como remedios (Mauhés).

(*) E o Cariocar brasilienses cujo fructo da excellente oleo, que assemelha-se muito &
gordura da tartaruga na cdr e consistencia.
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pe4 piara u péta c¢uquire, iaué paua yurard iucagara eta,
figado ficou verde, assim acabaram tartarugas assassinos,

yaué paua ana, aitd, u pétd cuchiyma, ara eti.
assim acabaram j4, ellas, ficaram antigamente, tempo muito.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que, nos tempos primitivos, uma tartaruga matira um gavido,
que deixou mulher e um filho pequeno. Sempre que o filho ia cagar came-
ledes, achava pennas de passaros. Chegando em casa perguntou 4 sua mde :

— De quem s#o as pennas que eu acho sempre no matto, quando vou
cagar ? .

— Meu filho, sio de teu pai, que morreu.

Calou-se elle e concentrou-se. Cresceu e estava quasi mogo.

Um dia foi cagar e encontrou umas tartaruguinhas. Estas disserdo-lhe :
— Vamo-nos banhar ?

Elle disse :

— Vamos.
Dizem que se banharam e no banho, elle queria pegal-as com as unhas.
Ellas entio disseram-lhe : .

— Por isso minha avé6 matou teu pai.
— Agora sei quem, verdadeiramente, matou meu pai.
Cresceu e, quando ja grande, disse :

— Vou experimentar minhas forgas.
Dizem que experimentou-as no grelo do merity. Chegou e metteu as
unhas para o arrancar. Experimentou, puxou e n#o o arrancou. Disse :

— Nio tenho ainda forgas.
Foi outra vez experimental-as. Entlo arrancou o grelo e disse :

— Agora ja tenho forga. Agora vou deveras vingar meu defunto pai.
Esperarei a sahida da avé das tartarugas.

Dizem que um dia aquella espalhou paricA em cima de uma esteira.
Houve depois chuva com vento, e ella disse 4s netas :

— Voces vido ajuntar para recolher da chuva o paricé.

As tartaruguinhas nio foram, por ser aquelle pesado, e por isso cha-
maram :

— Minha avd, venha ajudar-nos.

A avé sahiu e foi ajudar as netas.
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O gavifio estava vigiando, e, vendo-a sahir, saltou-lhe em cima e a car-
regou para um galho de pikia.

Entio a velha_tartaruga disse ao gavido :

— Como vou morrer agora, manda chamar teus parentes para que venham
me Ver morrer.

Vieram, entio, todos os parentes do gavido. Chegaram todos os passaros
e ajudaram a matar a velha tartaruga. Os passaros que a mataram, ficaram
sarapintados. Outros ficaram vermelhos. Aquelles que beliscaram o casco
ficaram com o bico preto; outros que beliscaram o figado ficaram verdes.

Assim acabaram as tartarugas assassinas ; assim se acabaram.

Desde entio os passaros ficaram pintados.
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MICURA ® CENEMUE IRUMO

A Mucura o camelefio e

(RIO NEGRO)

— Ah! Ce ruaiara, micura!
— Ah! Meu cunhado, mucura!

Mai tai, ce ruaiara, cenemue ?
O que meu cunhado cameledo?

— Ya ¢u ya u pogamunu ?
Vamos nos curar?

Y4 ¢u. Madramé taa?

Vamds. Quando que?

(Nl

Cyiucy pegagu rami u cema.
As Pleiades nova quando sahir.

Y4 ¢u, ce ruaiara. Mai tai curi?
Vamos, meu cunhado. Com que hade ser?

— Queinha irumo, y4 mutdi yané regd cyiucy u cema
— Pimenta com, queimamos nossos olhos do Pleiades sahirem

arami; coima putari rami.
quando amanhecer quizer  quando.

= Yaué cera?
— E’ assim?

— Ya cecare muira iuaté ya iupire arama cecé, yA munhan
— Busquemos arvore alta subirmos para n’ella, fagamos

tatd yandi uirpe yiA are arama i ape, achii nhanhana arama
fogo nosso em baixo, cahirmos para n’elle, depois corremos  para

parani me ya iagoca arama.
rio dentro lavamos para.

Mairamé taa?
Quando que?

(') Micura ou Mucura, & o Didelphis Asarac, marsupio pedimano conhecido no Rio de
Janeiro por Gumbs e em outras Provincias por Sirigu?, Sarué, no Estado Oriental por Micuré
¢ pelos Incas do Peru por /mfuto.
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Cyiucy u cema arami, amorandé.
— As Pleiades sahiram quando, depois d’amanhi.

— Eré, che ruaiara. Cha iure ne pire caaruca rami.
— Bem, meu cunhado. Eu venho tigo ter com de tarde quando.

= Cha garu indé, tenhen negane iché, chA podé quéinha

= Eu espero-te, nio enganes me eu apanho pimenta

yandi puganga arama, yané rec¢i rupiara  arama.
nosso remedio para nossos olhos felizes para.

Aé uana ure, u céca i pére.
Ella ji trouxe, chegou elle ter com.

—_ Oh' Che ruaia?!
Oh! meu cunhado?!

Oh! Che ruaia? Cugucui cha ic6 uvana, culre yi qu,

Oh! meu cunhado. Aqui estd, eu estou ji, agora vamos
y4 munhan maan re nhehé.
fazer o que te disse.
— YA qu.
— Vamos.
Aé uana u ¢u u quire muird uirpe.
Ella logo foi dormir arvore de baixo.

= Aua tai tenondé?

= Quem que primeiro?

— Indé, che ruaia; re manhan cyiucy u cema rami re ragu
— Tu, meucunhado, tu vigias as Pleiades sahem quando leva

ne puganga. Cuére cha munhan tatd ne renondé.
teu remedio. Agora eu fago fogo ti  primeiro.

Aé uana, pad; u iupire coema putare rami u gu mime

Elle logo, dizem, ° subiu amanhecer queria quando foi la
muird racapére opé. Aé uana u maan cyiucy ure ic6. Aé
arvore ponta na. Elle ja vio as Pleiades vindo estarem. Elle

uana u ¢acema.
logo  gritou:
— Oh! Che ruaia! Munhan tati, cyiucy etd u cema icé.
— Oh! meu cunhado! Faz fogo, as Pleiades  sahindo estio.

— Cha munhan uana.
— Eu fiz ja.

(') Abreviatura de Aarupiara, o que & forte ou feliz em qualquer cousa, como na pesca,
na caga, no jogo, etc.
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Aé uana u mutai ceg.
Ella logo queimou os olhos.

— Aicui, cha qu.
— Ahi esti, eu vou.

Aé uana ure vare tati pé, uireua, achi munhana parand
Ella logo veio cahir fogo no, virou, de la correu rio

me u la(;oca, u cema:
no lavou-se e sahiu:

— Oh! Che ruaia! Cuére indé rain.

— Oh! meu cunhado! Agora tu ainda.

= Eré! Che ruaia.

— Bem! meu cunhado.

= Cuére iché rain, cha puita, cha ¢aru indé, coin ana re
= Agora cu ainda, eu fico, eu  espero-te, va ja  te

u puganu.

curar.

= Eré! Che ruaia, chacu riin.

— Bem ! meu cunhado eu vou ainda.

Aé uana Micura u iupire iuaté, u céca aape u mutai
Entio a  Mucura subiu alto, chegou la queimou

cega,

os olhos.

— Ah! Che ruaia. Aicui, cha ¢u.

— Ah! meu cunhado. Ahi ests, eu vou.

Aé uana, pa4, ure uaté chii, uare tatA pe. GCuaiara
Ella logo, dizem, veio alto do, «cahiu fogo no. O cunhado

u maan ic6 eccé. Aé uana, pai, i ugauereca, guaiara u maan
vendo estava n’ella. Ella ja dizem, ella chamuscando; e o cunhado olhando
nhum.
80.

— Mahy tai cuité? Cua che ruaiara u manu tatd pe ucai.
— Como que entio? Este meu cunhado morre fogo no queimado.

Aé uana, pai, u pecéca goaia rupi, u cequii u iapi parani
Elle ja, dizem, pegou rabo pelo, puchou atirou rio

me, u piruca ¢oaia u pit4, i piréra goaiaia pope.
no, pellado rabo ficou, d’elle pello rabo mio na.
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Aé uvana, paa, u péta uvarama yaué micura ruaia, paa,
Entio, dizem, ficou para assim mucura o rabo, dizem,

cuchiima, yandé iuperungaua.
antigamente, nosso principio. ()

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

— Oh! meu cunhado mucura!

— Que ¢, meu cunhado cameledo ?

— Vamos nos curar?

— Vamos.

— Quando ha de ser?

— Quando sahir nova cyiucy (Pleiades).

— Vamos, meu cunhado. Com que ha de ser?

— Com pimenta. Quando sahir cyiucy, queimaremos nossos olhos, logo
que foér amanhecendo.

— E assim?

— Busquemos uma arvore alta para nella subirmos; fagamos nosso fogo
em baixo, para cahirmos nelle, e depois correremos para o rio, para ahi nos
lavarmos.

— Quando sera?

— Depois de amanhi, quando cyiucy sahir.

— Bem, meu cunhado. De tarde eu virei ter comtigo.

— Eu te espero; nio me enganes; apanharei as pimentas para remedio,
para que tenhamos bom olhar.

Trazendo-as immediatamente, foi ter com elle.

— Oh! meu cunhado!

— Oh! meu cunhado! J4 aqui estou. Agora vamos fazer o que te disse.

— Vamos. ‘

Ella foi dormir em baixo da arvore.

— Quem ha de ser o primeiro ?

(') Este facto tem muita analogia com a lenda Nahua dos irmaos Hunahpu (*) e Xba-
lanque, filhos naturaes da mulker sangue ou Xquiq, na luta dos legitimos herdeiros de Xibalba.
Para ser agradaveis a av6 foram derrubar um matto, que no dia seguinte se levantou. Feita nova
derrubada esconderam-se para ver quem fazia as arvores se levantarem e viram chegar varios
animaes que ordenaram que ellas voltassem ao seu estado primitivo. N’essa occasiso passando um rato
agarraram-no e iam matal-o pondo ao fogo, quando este revelou-lhes o segredo que depois os
fezl respeitaveis. Ja a cauda estava queimada e d'ahi em diante ficou sempre o rato com a cauda
pelada.

(*) Ainda uma analogia com o rio .;ﬁuﬂ, ou Uampn em Marajés, no Park. Serd uma simples coinci-

dencia de nome ou é antes um nome dei pelos mdf:n de Marajés, oriundos da raga caraiba,
que descendente dos Nahuas, ahi perpetuaram o npome de um doc seus principes mais celebres?
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— Tu, meu cunhado. Tu levaras teu remedio e vigiards cyiucy quando
sahir. Eu ficarei fazendo fogo para vossé.

Dizem que subiu logo e, quando ia amanhecendo, foi para a ponta da
arvore. Logo que viu cyiucy sahindo, gritou:

— Oh! meu cunhado? Faze fogo. Cyiucy vem sahindo.

— Ja fiz.

Immediatamente queimou os olhos.

— Olha, que ja vou.

Elle cahiu logo no fogo, virou-se, d’ahi correu para o rio, lavou-se e sahiu.

— Oh! meu cunhado. Agora vai vosse.

— Bem, meu cunhado.

— Eu fico e te espero. Vai te curar.

— Bem, meu cunhado; ja vou.

Entio a mucura subiu, chegou no alto e queimou os olhos.

— Oh! meu cunhado; ja vou

Dizem que ella atirou-se e cahiu no fogo. O cunhado estava vendo-a a
chamuscar-se e sempre olhando-a. )

— Que ¢é isso? Este meu cuuhado morre queimado!

Elle, entio, pegou-a pelo rabo, puxou-a, atirando-a ao rio. O rabo ficou
pellado e elle com a pelle do rabo na mio.

Dizem que por isso assim ficou o rabo da mucura desde muito tempo.

[
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XIIT

URUBU TAIRA ETA MENA IRUMO

O Urubu as filhas cazadas e

(RIO NEGRO)

Yepé tuyué Urubu u ricu, pai, herundi taira; mocoin
Um velho  Urubu tinha, contam, quatro filhos, dous

mendare Teyu irumo, amo mendare Murucututu irumo, amo
cazados o lagarto com, outro cazada a Coruja com, outros

mocoin mendare Ipéca irumo amo mendare Pecagt miri irumo.
dous cazados o Pato com, outra cazada o pombinho  com.

Ariri, pad, caichu ui-in i membyra qupé:
Depois, dizem, a sogra disse suas filhas a0s:

Ah! Cembira re munhan care yandé cupichaua.
Ah! minhas filhas fazer mandar nossa roga.

— Eré, ce manha.
— Sim, minha mie.,

Aé uana ui-in i mena et gupi.
Ellas ja disseram seus maridos aos :

— Ce mena, re munhan ce manha cupichaua.
— Meu marido, tu faz minha maie roga.

= Yaué cera? Eré.

‘E  assim? Pois bem.

Aé uana, pai, Teyu, Murucututu irumo aetd mocoin
Logo, dizem, o Lagarto, a Coruja com elles dous

coema piranga irumo u ¢u ana aeti copire, yandara arami
alvorada com foram elles rocar, meio dia quando

aetd ure umbad. Caichu u gaicu aeti, pad. Amo etd Ipéca,
elles vieram comer. A sogra amava os dizem.  Os outros, o pato

Pecagu miri irumo aetd ugu morauqué queté uaté uaracy
e o pombinho com elles foram  trabalho para alto sol
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irumo, arccé, pa4, caichu mutara ima aetd. Ne copocod aetd
com, depois, dizem, a sogra odiava as. Nio tardou elles

ure uana morauqué chii, ¢aichu u maan aetd ure uiin:
voltaram trabalho do, a sogra vendo-os vir disse:

— Aé cui, ana nhaan ateima etaA ure.
— Ahi estio, ja aquelles preguigosos vieram.

Aé, pad, mogapire ara iunto aetd copire, amu coema
Elles, dizem, trez dias s6 rogaram, outro manhi

aéuana, paa, aetd iuperu u itéca; ai uana, pad, ui-in:
logo, dizem, elles principiaram derrubar; logo, dizem, disse:

— Che meric6é orandé yi ¢u ya iuperu yi u itéca Yandé

— Minha mulher, amanhi vamos principiar a derrubar nosso

copire gaua.
rocgado.

Aé uana, pai, caichu u cendo:
Entio, dizem, a sogra ouvio :

= Puité ipd, aetd inti u munhan, cuid etd cembyra eta
— Mentira, talvez, elles nada fizeram, estes filhos

mocoin moraquégara, cua etd aetd u ganane icé iché.
dous trabalhadores, estes elles  enganando estio me.

— Tenupa, ce raichu, mutara ima iché, cud ce
— Deixe estar, minha sogra, tenha raiva de mim, e desta minha

camarara irumo, iché cha cuau u maan cha munhan,
camarada e, eu saberei ver eu hei de fazer,

cha iupéca curi. ()
vingar-me.

Nhaan etd u ¢u iunto u quére, ne aitd u cupire, ne aeta
Aquelles foram sé dormir, nio elles .rogaram, nio elles

u purauqué, nhaan eta u ganane, ¢aichu, u ¢aigu u maité
trabalharam, aquelles enganavam, a sogra amava pensando

aeta u porauqué.
elles trabalhavam.

Murucututu muirdA arpe u quére, teyu iui coara opé
A coruja arvore  em cima dormia, o lagarto cova  na

a1ére.
mia.

(") O desprezo com que eram tratados, e o facto de derrubarem a roga nos lembra a
ade que tem com a lenda dos Nahuas, onde apparece a sogra da mulker de sangue e a
ada para plantagoes que fizeram os netos d’aquella para lhe serem agradaveis.
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Aé uana, pai, ipéca u i-in camarara ¢lpé:
Entio, dizem, o pato disse camarada ao:

— Ce mu! Ya ¢u, yA maan nhaan aetd morauqué?
— Meu irmio! Vamos ver o d’elles trabalho ?

Aé uana, pad, etdi ugu u maan u acema aetdi mocoin
Entao, dizem, foram ver acharam elles dous

u quére, Murucututu muird arpe, teyu ui cuara opé. (%)
dormindo, a coruja arvore em cima, o lagarto cova na.

— Yaué cera! Ce mu re maan cui etd morauquégara,
— Assim! Meu irmjo veja estes trabalhadores,

arecé ce manha u ¢aigu aetad. Yandé inti u caigu, inti reci,
por isso minha mie ama-os. Nos nio ama, nio por isso,

paa, into ya, porauqué. Cuére ya maan uana.
dizem, nio trabalhamos. * Agora vimos ja.

. — Ah! Ce remericé, ya maan cua etd morauque.
— Ah! Minha mulher, vimos d’estes o trabalho.

= Turugu cera aetd copire gaua?
— Grande d’elles a roga?

— Mamé taa? Timaan, ne maan, inti aeti copire, ne yepé
— Onde que? Nada, cousa alguma, nio rogaram, nem um

muird aetd u munuca.
pio  elles cortaram.

— Mahy taa coité? (%)
— Como que entio?

— Mahy mutad? Y4 u acema aetd u quire.
— Como ha de ser? No6s achamos elles dormindo.

Heen céra! Areci raA ce manha u caicu aeta.
— Heen! Por isso que-minha mie ama-os.

Aé uana, paj, u ¢qu umbetd i manha g:upé
Entio, dizem, foi contar d’ella mie

— Manha! Inti, pad, cud etd u rico6 morauqué, ne yepé
— Mae! Nio, dizem, estes tem trabalhado, nem um

muirda aetd munuca. Aetd u acema aetd u quére ico.
pio elles  cortaram. Elles acharam elles dormindo estavam.

(') Mostra aqui os costumes d’esses animaes.
(?) Na conversagio dizem : malacoté.
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Aéta u chare pocugaua copichaua- u chirica, aetd u ¢t caamunu,
Elles deixaram muito a roga seccar, elles foram cagar,

lumu pira, uird, pood, iua ¢aichu ¢upé. Ariri ui-in:
frechar peixe, passaro, apanhar fructa sogra para. Depois d’isso, disse:

— Cunhan amorandé ya gu arama y4 capy yandé copichaua
— Mulher depois d’amanhid vamos para queimar  nossa roga

i catu re nhehé ne manha gupé ne paia cupé.
¢ bom dizeres tua  mée a teu pae a.

— Ereé!
— Bem!

Aé uana ugu i manha pire u céca aape.
Entio foi d'ella maie ter con, chegou ahi.

— Ce manha! Cua i nembyra ui-in re ¢u arama yané
— Minha mae! Este seu filho disse tu ires para nosco

irumo ya ¢apy yandi copichaua, ce paia iuire ugu arama,
com queimar nossa roga, meu pae tambem ir para

yané irumo petumu arama yandi.
nosco  com ajudar  para nos.

— Eré, cembyra. Mahy ramé tai cembyra ?
— Bem, minha filha. Quando que minha filha?

= Amorandé.
= Depois d’amanha ?

= Tuyué?
— Velho?

Ma4 taa? Ne raira ure u nhehé yandé arama ya ¢u
O - que? Tua filha veio dizer nos para irmos

arama ya petuma, pad, aetd yi capy aitd copichaua.
para ajudar, dizem, d’elles queimarmos roga.

— Heen, cera! Uaimi! Ya qu.
— Ein! Velha!  Vamos!

Aé uana, pai u céca nhaan ara, aé uana aui u cu
Quando, dizem, chegou aquelle dia, elles ja foram

copichaua queté. Aéuana, paa, uvaimi u céca copichaua remeépe,
roga para. Entio, dizem que a velha chegou roga  beira do,

aéuana, paa, u gacema:
ella logo, dizem, gritou: .

— Ah! Tupana! Copichaua ramunhal...
— Ah! Deus! Roga avd.
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— Ce paia iure re petumu capy ce copichaua, ce
— Meu pai vem tu ajudar queimar minha roga, minha

manha 1iuire.
mie tambem.

— Cunhan, re in ne manha ¢upé u ¢u arama copichaua
— Mulher diz tua mae a ir para roga

piterpe, mamé ic6 nhaan muird uagu, yandé ya ¢u ya c¢apy
meio no, onde estd aquelle pao grande noés vamos queimar

cemeéua rupi,
beira pela.

— Ce mgnha? Indé re qu paipai irumo pe ¢apy mime
— Minha mie? Tu vis  papae com  queimar  ali

piterpe mamé ic6 nhaan muirid uagu.
meio no onde estd aquelle pio grande.

— Eré, cembyra.
— Pois sim, minha filha.

Aé uana, pai, uaimi, u ¢u tuyué irumo, aeté mocoin, i
Elle logo, dizem, a velha foi o velho com, elles dous, sua

membyra i mena irumo aetdi u gu cemeéua rupi amu etd

filha seu marido com foram beira = pela | outros
u ¢u amu guachara rupi. '
foram outro lado por.
Ariri, pai, aetd maan tati iatimana, u cu ico tata.

Depois, dizem, elles viram fogo circulando, andando estava fogo.

Aé uvana paa, uaimi u ¢acema u maan rami tatd u poama
Entio dizem que, a velha gritou vio quando fogo labareda
u cica:
chegar :

— Ah! Cembyra, maa arama tai, re capy yandé?

— Ah! minha filha, para que que, tu queima nos?

Cuére cupi yi cai tuyué! Ah! Cembyra! Mai arama

Agora deveras nos queimamos, velho! Ah! minha filha! Para que

tad re capi yandé? Inti rac6 cha mutara ima, inti rac6 cha
que tu queimas nos? Nio tenho raiva, nada tenho dito

in ne recé, nemaan cha umbet maan ne recé uara? Tenupd
ti  de, de voc& eu contei o que ti de? Deixa

inti cha caima.
nio me perder.



184

Aé uana, pai, i iupire muird uagu rceé, tatd yauaité catu,
Entao, dizem, ella subio pao grande no, fogo bravo bem,

tath ure ic6, ne rain, pad, tatd u céca cecé c¢acucaua
o fogo vindo estava, nd3o ainda, dizem, o fogo chegava n’ella o calor

u céca. Aé uana, pai, aetd uare; aéuana etd u cai ae uana,
chegava. Entio, dizem, elles cahiram, entdo queimaram-a,  entlo

u caima eti.
perderam-se.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que um velho urubu tinha quatro filhos casados: um com o
Lagarto, outro com a Coruja, outro com o Pato e ainda outro com a Pombinha.
Dizem que a sogra dissera a suas filhas: ’

— Ah! minhas filhas, mandem fazer nossa roga.

— Sim, minha mai.

Ellas disseram logo aos maridos.

— Meu marido, faze ro¢a para minha mai.

— £ s6 isso?... Pois bem.

O Lagarto e a Coruja immediatamente, juntos, foram, pela alvorada, rogar;
e a0 meio dia vieram comer. A sogra queria-os bem.

Os outros, o Patoe a Pombinha, foram para o trabalho ja depois de estar
o sol alto. A sogra os odiava. Nio tardou muito que voltassem logo do tra-
balhe, e a sogra, vendo-os chegar, disse:

— Ahi estdo. Ja vieram aquelles preguigosos.

Levaram a rogar sémente tres dias, e, na manhd do outro, principiaram
a derrubar. Um delles disse:

— Minha mulher, amanhi vamos principiar a derrubar nosso rogado.

A sogra o ouvio.

— Isso é mentira. Elles nada fizeram. Os outros dous filhos sio traba-
lhadores; estes estio me enganando. .

— Deixe estar, minha sogra, tenha raiva de mim e deste meu camarada;
eu saberei ver e hei de fazer por me vingar.

Os outros foram unicamente dormir, nio rogaram, nio trabalhavam,
wvam a sogra que os amava, pensando que elles fossem trabalhadores. A
dormia em cima da arvore e o lagarto no buraco.
pato dissera ao companheiro:

- Meu irmio, vamos ver o trabalho delles?



185

Foram e acharam, entio, os dous dormindo, a coruja em cima da arvore
e o lagarto no buraco.

— E assim?... Meu irmo, vé estes trabalhadores; é por isso que minha
mii os estima. Nio nos estima, porque nio trabalhamos. Agora vimos tudo.

— Ah! minha mulher, ji vimos o trabalho destes.
— E grande a roga delles ?

— Onde ¢ ella? Nada, cousa nenhuma. Nio rogaram nem cortaram nem
um pao.

— E entdo!

— Como ha de ser. Achamol-os dormindo.

— Ein! Ein! Por isso ¢ que minha mii os estima.

Dizem que ella foi contar isso 4 mii.

— Mai, dizem que os outros nio tém trabalhado, nd3o cortaram nem um
pio. Viram que estavam dormindo.

Deixaram entio estes o rogado seccar, foram cagar, frechar peixe e apanhar
passaros e fructas para a sogra. Depois disto, disse um delles:

— Mulher, depois de amanhi, vamos queimar nossa roga. E bom que
digas a tua mai e a teu pai.

— Bem.

Entio foi ella ter com a maii:

— Minha mii, este seu filho disse para ires comnosco queimar nossa roga.
Meu pai tambem deve ir para ajudar-nos.

— Bem, minha filha. Mas quando ha de ser?

— Depois de amanha.

— Velho!

— Que é.

— Tua filha veio dizer-nos para irmos ajudal-a a queimar a roga della.
— Ein, velha; vamos.

Quando chegou o dia, foram para a roga. Quando a velha chegou 4 beira
da roga, gritou logo:

— Ah! Deus, que grande roca!
— Meu pai, vem ajudar-me a queimar a roga ; minha mii tambem.

— Mulher, dize 4 tua mai para ir para o meio da roga, onde esta aquelle
péo grande, e nds vamos queimar pela beira.

— Minha mii, vai com papai queimar alli para o meio onde esta aquelle
péo grande.

— Pois sim, minha filha,
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A velha foi com o velho, e os dous, a filha e 0 marido foram pela beira.
Os outros foram por outro lado. Depois, viram que o fogo ia circulando. A
velha gritou, quando viu as labaredas chegarem :

— Ah! minha filha, para que nos queimas. Agora, velho, vamos ficar
queimados. Ah! minha filha, para que nos queimas. Nio tenho raiva, nada
tenho dito de ti; de ti o que contei? Nio me queiras perder.

Subiu, entio, para o pio grande. O fogo era forte, vinha caminhando,
nio a tocava mas o calor chegava até ella.

Cahiram ambos queimados e desappareceram.




X1V

UACAUAN

O Uacauan

(RIO SOLIMOES)

Yepé apegaua, pai, u ¢u u caamunu u canhemo caa pe,
Um homem, dizem, foi cagar perdeu-se matto no,

ariri, paa, petuna reté ana uiqué, paa, muird cuara uagu
depois, dizem, noite alta ja  entrou, dizem, pr'o buraco grande

Rupé u quére arama aap. Coeme queté ana ure boia uagu,

dentro  dormir para  ahi. Manhd pela ja4 veio cobra grande.
paa, u nhehé ichupé -
dizem, disse-lhe :

— Re terica! Re terica!
— Arreda-te! Arreda te !

Apegaua, paa, u nhehé boia uagu g¢upé:

O homem, dizem, disse  cobra grande a:

— Ce ramunha inti ana maa queté cha ¢u cuau.
— Meu avd ndo ja onde para eu ir posso.

Arami boia uagu u unhehé ichupé:
Entio cobra grande disse-lhe :

— Cuére re cetuna ce catinga.
— Agora cheira  minha catinga.

Aramé boia uagu u penu (*), u purandu, paa:
Entio cobra grande Peees e perguntou, dizem:

— Cacuena cera ?
— Cheira ?

— Cacuena! Cacuena, ce ramunha!...
—  Cheira! Cheira, meu avd !...

Nemacaua ¢uhi u cucui catu, paj, i aua.
Fedor do cahiu  bem, dizem, seus cabellos.

(}) Penu, deixar sahir, quer dizer fatus ventris.
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Aramé, pai, apegaua u cenoe Uacauan (*) u nheengare.
Entio, dizem, que o homem ouviu o Uacauan cantar.
A4 -

Apegaua, paa, unhehé:

O homem, dizem, dissera:

— Ah! ce ramunha, ce ramunha!®
— Ah! meu avo, meu avo !

Boia, pai, u nhehé:

A cobra, contam, que disse:

— Ne ramunha, cera nhaan?
— E teu avé, aquelle ?

— Aé raa, pai, ce remunha.

— Elle que, dizem, é meu avd.

— Aramé ic6 ana, tenhen cuire nhenhé ichupé cha ico
— Entio vae ja, nio agora digas lhe eu estou
ique. .
aqui.

Aramé, pad, apegaua u ¢u ana, u c¢u Uacauan pére.
Entao, dizem, o hgmem foi-se embora, foi o Uacauan ter com.

Unhehé, paa, Uacauan cupé.

Disse, contam, Uacauan ao.

— Ce ramunha aé cue mime tariyra uagu.
— Meu avl esta la taraira  grande.

Aramé, pai, Uacauan u gu irumo. Aéti re munuca muird
Entao, dizem, o Uacauan foi com. Elles cortaram pao

uacgu, aramé, paa, u mucaen boia uagu.

.grande, entio, dizem, assaram a cobra grande.

Ariri, paa, u ragu ana apegaua cetama maa queté.
Depois d’isso, dizem, levou o homem terra onde para.

(') Este passaro, o AMacagua de Azara, é o inimigo das cobras, com as quaes dizem
que se alimenta. O scu canto para o tapuyo vaticina sempre um acontecimento; jA no tempo
de Lery o tinham por agoureiro. No meu relatorio intitulado Rio Yamunda, a pag. 67, disse
o seguinte: « E uma pequena ave de rapina, o Falco cackinans L. que geralmente se alimenta

-de cobras, que mata quando as encontra, lutando com ecllas. Dizem que quando ferido, busca

entao a folha da planta que tem o seu nome (Mikania guaco) que é o antidoto para o veneno.
O seu nome ¢ tirado das syllabas que parece pronunciar quando canta.

Entre os indios ¢ tido por agoureiro, circumstancia que influe sobre alguns tapuyos ner-
vosos, a ponto de adquirirem uma molestia que é bem conhecida com o nome de Uacauan,
no municipio de Faro; sobretudo no Lago Grande ou do Algodoal, onde commummente ap-

parece. »
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TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que um homem foi cagar e perdeuse no matto. Ja alta noife,
entrou para dormir n'um grande buraco de um pao. Pela madrugada, veiu a
cobra grande e disse-lhe:

— Arreda-te... arreda-te.

O homem disse 4 cobra grande:

— Nio tenho para onde possa ir, meu avd.

A cobra grande disse-lhe :

— Cheira agora minha catinga.

A cobra deu um p... e perguntou:

— Cheira?

— Cheira... cheira, meu avé.

Com o méo cheiro, cahiram-lhe os cabellos. O homem, ouvindo cantar o
Uacauan, disse :

— Ah! meu av6! meu avd!

A cobra grande, contam, disse:

— Aquelle é que ¢é teu avd?

— Dizem que é elle meu avé.

— Entdo vai-te embora ; mas nio lhe digas que estou aqui.

O homem foi-se embora a ter com o Uacauan. Dizem que a este dissera:

— Meu avd, esta alli uma tarayra grande.

O Uacauan seguiu-o. Cortaram um p#o e assaram a cobra grande.

Depois d’isso, levou o homem para sua terra. .
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MICURA ARIRAMBA IRUMO. ()

A micura a ariramba e

(AMAZONAS)

Micura u ricoé, paa, taira mena Arirambi. Ariramb4 u ¢u
A Mucura tinha, contam, genro Ariramba. O Ariramba foi

parand me u iumu pird, u céca ipaua opé aap u mamé ricé muird
rio no frechar peixe, chegando lago no la onde havia pao

u eauéca parand arpe aap, u ¢ard pird u iumu arama. Ari-
abaixado rio emcima l4, esperou o peixe frechar para. O Ari-

ramb4a u ¢u rami curuten uara u iuére, ne rain caichu ¢ard
riramba ia quando depressa voltava, nio ainda a sogra esperava .

u céca uana. Yepé ara opé i paia u cenoe taira:
chegava. Um dia em d'ellé pai chamou a filha:

— Ce raira, mahy tad ne mena u iuca pira?
— Minha filha, como que teu marido mata peixe?

— Mahy mu tad ce paia? U iupire muirda u eauéca

— Como fazer que meu pai? Elle sobe péo abaixado
parana arpe u muoapu maraca.
rio noe toca o maracid. (%)
— Yaué cera? Iché yaué iuire cha iuca pira.
—  E assim? Eu assim tambem eu mato peixe.

Ariri, pa, ué in che merico cupé:
Depois, dizem, disse mulher 4:

— Uaimi! Y4 ¢u ya iumu pira?

— Velha! Vamos frechar peixe?

') Mucura € o Marsupio conhecido no Sul por Sarigw? ou Gambés, como ja vimos, o
Didelphis Azarae e Ariraméa é um syndactylo, conhecido por Martim Pescador, do genero
Alcedo.

N’este conto nos di o indio o motivo do pické ou catinga da gamba.

(?) Allude ao canto que na realidade assemelha-se muito ao som de um chocalho
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— Ya cu, tuyué.

— Vamos, velho.

Aé uana, pai, aetdi u ¢u, u céca ipaua opé. Micura
Entio, dizem, elles foram, esperar  lago no. O Mucura

tuyué u iupire muira ape.

velho subiu pao  no.
Aé uana, pai, u iupire mwird ape u moapu maracd u ¢ard
Entio, dizem, subiu paio  no tocou  ochocalho e esperou
pira. . '
o peixe.

Ne copocé u iucuao pira, Tucunaré ramunha ichupé.
Nio tardou appareceu peixe, o Tucunaré avd lhe.

-

Aé uana, paa, u pure cecé pird, u g¢éuante (*) u mucuna
Entio, dizem, saltou n’elle peixe, encontrou engoliu

aé micura tuyué.
elle mucura velho.

— Uhn! Ce mena! PiraA ramunha mucuna uana.
— Uhn! Meu marido! O peixe avd engoliu ja.

Aé uana, paa, uvaimi u nhana oca queté.
Entio, dizem, a velha corrcu casa para.

Aé uana, paa, cacema: '
Entio, dizem, gritou:

— Ce membyra! PirA ramunha u mucuna uana ne paia.
— Minha filha! O peixe avé engoliu ja teu pai.

Aé uana, paj, uéin i mena gupé:

Ent3o, contam, disse seu marido ao:

— C6 re maan ce paia pirA mucuna uana.
— Vai ver meu pai peixe engoliu  ja.

Aé uana, paa, u nhana, u ¢u, u céca aap.
Entio, dizem, correuy, foi, chegou 14,

— Mamé taad?
— Onde que?

— Iqué.
— Aqui.

— Aé uana, pai, iupire, ne copocé u iucudo pird ramunha.
—_— Entio, dizem, subiu, n3o tardou appareceu o peixe avd.

(*) Isto é: esperou o bote saltando ao mesmo tempo.
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Aé uana u iumu, u iucd u cequei iui queté.
Elle ja frechou, matou  puchou terra para.

Aé uana uéin che mericé gupé:
Entio  disse mulher a:

— Irure quicé,
— Traz * a faca.

U pecéca quicé umboé pird marica, u acema, paa, cateua
Pegou a faca  partiu peixe a barriga, achou, dizem, o sogro

micura pird marica opé, u manu u putare uana.
mucura peixe barriga na, morrer querendo  ja.

Aé uana, pal, aetd u ragu oca queté. Aé uana, paa,
Entao, dizem, elles levaram casa para. Elle ja, dizem,

u puitd arama, i yaué ¢aua puchi, i nema nhaan pirA marica
ficou-  para, assim  rabo feio, elle fedorento aquelle peixe barriga

racécaua chii.
calor do.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que a Mucura tinha uma filha casada com o Ariramba, que ia ao
rio e ao lago frechar peixe. No rio havia um pio abaixado, de cima do qual
esperava o peixe para frechar. Quando a ariramba ia, volta depressa, quando
menos a sogra esperava. Um dia, o pai chamou a filha.

— Minha filha, como é que tecu marido mata peixe?

— Como ha de ser, meu pai? Sobe no piao que esta abaixado sobre o rio.

— E assim? Assim eu tambem mato peixe.

Depois d’isso, disse 4&wmulher:

— Velha, vamos frechar peixe?

— Vamos, velho

Dizem que foram. Esperaram no lago; o velho mucura subiu no pio e
esperou pelo peixe.

Sem demora appareceu-lhe o avé do peixe tucumaré. Entdo saltou sobre
o peixe, que esperou o bote e enguliu o velho mucura.

— Uhn ! meu marido; o peixe avd ja enguliu meu marido.

A velha correu para casa, gritando :

— Minha filha, o peixe av6 ja enguliu teu pai.
1
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Esta disse a seu marido:

— Vai ver meu pai que o peixe ja enguliu.

Dizem que elle correu e 14 chegou.

— Onde?

— Aqui.

Entio subiu, e sem demora appareceu o av6 do peixe. Frechou-o e pu-
chou-o para terra. Disse 4 mulher;

— Traze a faca.

Pegou na faca e cortou o peixe pela barriga. Achou n’esta o sogro mu-
cura, ja quasi a morrer. Levaram-n’o para casa.

Dizem que, por isso, ficou com o rabo feio e fedorentor O scu mao
cheiro ¢ devido ao calor da barriga do peixe.

—_— e - - - -
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YACAMY I PINIMA GAUA IRUMO

O Yacamim as cOres e

(RIO BRANCO)

— Ah! Che membyra puchi reté uana indé. Maa arama

— Ah! meu filho felo muito ja tu. Porque
cuité?
entdo ?

— Taucé. ()

— Nio sei.

— Che membyra mena cuére cha ¢u cha cecare indé
— Meu genro agora eu vou procurar ti

puranga ¢aua arama.
belleza para.

Aé uana u qu.
Ella ja foi.

— Ce manha u ¢u i piama che puranga ¢aua arama,
— minha mai foi buscar minha belleza para,

tinfa u munda vanamby chii.
tinta furtar beija-flor _do.

Aé uana u rure.
Logo trouxe.

— Cugucui che membyra re aguca arama aé irumo.
— Aqui estd meu filho te lavares para elle com.

— Cha ¢u cha aguca aé irumo.
— .Eu -vou me lavar ella com.

(Y)Y Zauks, taukudo, taks e até ¢éko, dizem quando se lhes faz qualquer pergunta a que
nio querem responder, e em dizendo ¢é4o n#o se lhes arranca mais uma palavra. E’ uma con-
tracgdo de inti cha kudo, ou aité inti kudo.
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— Aé uvana u ¢u. Ariri aetd amu uirA u munda chii. Ariri
— Elle ja foi. Depois elles outros passaros furtaram d’elle. Depois

ure aé aichu.
veiu d’elle sogra.

— Mamé tad ic6 ne puranga caua cha meen uai indé
— Onde que estd tua belleza eu dei que ti

arama?
para?

— AetdA mundid uana ce chii
— Elles furtatam j4 mim de.

— Ma4i arama re chiare u mundi ne chii? Co6 aé uana
— Que para tu deixastes furtar ti de? Vai ja

re cecare na teyma reté.
procurar  preguigoso grande.

Aé uana u iapi i cupé pe tanimbuca, murutinga u puita,

Ella ja atirou suas costas nas cinza, alvo ficou,
aé uana u ¢gu ana u cecare, u acema ceru cuéra Z#znfa cuéra
elle logo foi-se embora procurar, achou  vasilha que foi tinta que foi
remerera u quetéca i potia pe. Aé uana u puita arama

resto esfregou d’elle peito no. Elle logo ficou para
cumbica.
réxo.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

— Ah! meu filho, tu és muito feio! Porque sera?

— Nio sei.

— Meu genro, agora eu vou procurar-te belleza. Foi.

— Minha mii foi buscar belleza para mim; foi furtar as tintas do beija-flor.

Ella as trouxe immediatamente.

— Aqui estio, meu filho, para com ellas te lavares.

— Vou me lavar ja.

7oi. Depois d’isso, os outros passaros furtaram-lhe as tintas. Foi elle ter

a sogra.

— Onde esta a belleza que eu te dei?

— Elles m’a furtaram.

— Para que deixaste furtar. Vai procural-a, preguigoso.

intdo ella atirou-lhe cinza s costas, que ficaram brancas. Foi procurar e
1 vasilha com resto de tinta, que esfregou no peito, que ficou réxo.

—_—— -

Jp—T
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CUNAUARU ()

O Cunauaru

(RIO BRANCO)

Aé ric6, pad, cuchi ima mocoim apegaua: yepé cuité
Havia, contam, outr’ora dous homens : um  entio

mendacara amu cuité i umuarichi i mu chemeric6é irumo.
casado outro entdo elle enfaceirava-se seu irmido mulher com.

Payé, pad, nhaan i mu, u pecéca arara ruaia u mondé
Feiticeiro, dizem, aquelle seu irmio, pegou arara cauda metteu

muird cuara opé, unhehé chemeric6é gupé:
. arvore buraco no, disse mulher a:

— Re nhehé ce mu cupé u iudca arama arara taira
— Diz meu irmdo 4 tirar para arara  filhos

nerimbaua arama.
crial-os para.

Aé uvana cuité u iupire maéaiua i (*) u pecéca muird cuara
Logo entio  subiu a visio o pegou  arvore buraco

opé aé uana, pai, c¢acema:
no elle ja, dizem, gritou:

— Ce mu! Ce mu! Ce mu! Ce mu! Eré calu ce mu/!
— Meu irm3o! Meu irm3o! Meu irmdo! Meu irm3o! Anda meu irmio!

Eré catu cemu! (%)
Anda meu irmio !...

Aé uana puitd cururu arama.
Elle logo ficou sapo em.

(1) Este bactracio para se aninhar ajunta a resina do Breu-branco (Procium heptaphyllum)
e com ella faz uns cylindros, que dentro sio infundibuliformes, nos quaes deposita os ovos. Pelo
furo que fica no centro, sobe a agua e n’ella elles se conservam. Acreditam que esses ninhos
siio feitos de resina propria do sapo, pelo que é conhecido por meaumu icica ou resina de
Cunauar. Empregam contra ddres de cabeca, em fumigagoes.

() A cousa mi, a sombraou a imagem do corpo humano, que fica sobre a terra depois
d’elle sepultado.

(3) Esta phrase arremeda o coaxar do animal.



TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Havia outr’ora dous homens, um casado e outro que se enfaceirava com
a mulher do irmfo. Dizem que era payé o irmio, que pegou no rabo de
uma arara e metteu no buraco do pao. Disse depois & mulher:

— Dize a meu irm@o para tirar o filho da arara para que tu o cries.

Logo, entio, elle subiu e a cousa mia o pegou no buraco do pio. Co-
megou a gritar :

— Meu irm3o ! meu irmio! meu irmio! meu irm3o! anda depressa, meu
irmio ; anda depressa, meu irmio.

Depois d'isso virou sapo.
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*  CARAN ()
O Carso :

(RIO NEGRO)

Cha yachié c¢acé recé ce peape. Ce caaruca, ce coema,
Eu choro dcer meu coragio no. Minhas tardes, minhas manhis,

ce petuna caceara. Coema iauiaué cha yachié inti recé u cucui
minhas noites triste. Manha todas eu choro nio por cahirem

ce pep6, ce pira chii, updin uird etd u ric6 puranga;
minhas pennas, meu corpo de, todos  os passaros sdo bonitos,

acayu iauiaué u cucui i pepd etd. Arecé cha maan arami
os annos todos cahem suas  pennas. Por isso eu vejo quando

ce anama eta, raua 1 puranga recé, arecé cha yachid
meus parentes, as caudas d'elles bonitas com, por isso eu choro

Ceiucy u cema rami: (%)
as Pleiades sahem quando:

— Caran! Caran! Caran! Caran! (%)
— Carao! Carao! Cario! Cardo!...

VERSAO DO SOLIMOES

Caran yachi6 (*) Pecay u muna recé chemericd, arecé yachio
O Cario chora o Pecay furtou d’elle a mulher, por isso chora

ara rupi petuna. Caran u pecéca che meric6, Caran quri catu
dia e noite. O Caralo  toma a  mulher, Cario alegre bem
Pecay yachi6 ico.
Pecay chorando esta.

(") E a Ardéa scolopagia L. ou Ibis nudifrons Spix, ave que nio muda as pennas, pelo
que morre com as primitivas. E’ todo pardo, com o bico preto e pennas cinzentas. Tem um
viver triste e noite e dia faz ouvir o seu cantar. E' o Cour/an da Guyana Franceza.

(?) Onomatopeia do canto.
(3) As Pleiades apparecem em Maio ¢ n’esse mez comega o Carlo a cantar.

() E' um palmipede do igapj, do genero Pudiceps que comega a cantar em Janciro,
quando cessa de o fazer o Cario.
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TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Eu choro de tarde e de manha por me doer o coragio. Sio tristes as
minhas noites e as minhas manhds. Todas as manhis eu choro, porque nio
cahem as azas de meu corpo. Todos os passaros sio bonitos, porque todos
os annos cahem as suas azas. E’ por isso que choro, quando vejo todos os
meus parentes com pennas bonitas, e quando sahem as sete estrellas.

— Cardol... Cario!... Cario!l... Cardo!... !
VERSAO DO SOLIMOES

O Cario chora dia e noite, porque o Pccay furtou-lhe a mulher. Quando
o Carido toma a mulher fica alegre ¢ o Pecay chorando.




XIX

" TAMURUPARA YAPY IRUMO

O Tamurupard o yapiim e
(PARA E AMAZONAS)

Cochiima, paa, cetd reté yapy eta quirimio, pad, aetd u
Antigamento, dizem, muitos os yapiins valentes, dizem, que elles

iumycarai, paa, amu, etd recé mahyté catu Tucano recé.
cagoavam, dizem que, outros dos  principalmente Tucano do.

U ic6é iunto Tamurupard Tucano, paa, uéin Tamurupara
Estava s6 Tamuruparda o Tucano, dizem, disse = Tamurupara

gupé:

ao:

— Yapy etd u mugarai ret¢é amu etid recé, mahité catu
—  Os japiins cagoam  muito outros dos, principalmente

ce recé, indé iuire aetd u ¢aan mahy re nheengare.
mim de, vocé tambem elles arremedam como cantas.

— Cha cenoe ramé, Tucano, aetd u ¢aan mahy cha
— Eu ouvir quando, Tucano, elles arremedarem como eu

nheengare cha uicd curi ainta.
canto eu  matarei  os.

Aé vana Tamurupard u cenoe Yapy etd u gaan aé.

Elle ja Tamurupara ouviu  japiins arremedal-o.
. [ J
Aé uana, paa, u iuca Yapiins etd ramunha.  Ariri
Entio, contam, que matou dos japiins o avo. Depois

u nhe@ yapy raira cupé: — Pe maan cui tin, cud pé ramunha
fallou japiins filhos aos: — Olhem  este bico, este voceés avd
rui, pé paia cha iucid ana iuire. Aé cué iuire qui cud ce
sangue, voces pai eu matei tambem. Eis aqui tambem sangue este meu
tin recé (*). -
bico  no.

(') O Tamurupara (Monassa nigrifrons) € todo preto com o bico vermelho, cOr de
sangue. Os Japiins (Cassicus hemorhous) arremedam todos os passaros, menos este. Quando os
{g)iins, em bando atravessam o espago, ouvindo o Tamuruparid cantar abatem o vdo e cahem
todos, com medo d’elle, como mais de uma vez vi.
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TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que outr’ora os japyins eram muito valentes; que cagoavam de
todos os passaros, principalmente do tucano; poupavam sémente o tamurupara.
Dizem que o tucano dissera ao tamurupara :

— Os japyins caguam muito dos outros, principalmente de mim. Elles
arremedam tambem teu canto.

— Quando eu os ouvir, tucano, arremedar meu canto, matal-os-hei.

O tamurupari ouvio depois os japyins arremedal-o. Matou o avd d’elles.
Depois disse aos filhos :

— Olhem para este meu bico. Isto é sangue do avd de voces e do pai
de voces que eu tambem matei.
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YAPY CAUA IRUMO

Os Yapiins a vespa e
(RIO YURUA)Y

Cochiima, pai, uird etd ruanhana yapy eti, (*) u ¢u ramé
Antigamente, contéo, os passaros inimigos Yapiins, iam quando

uaté. u cecare ramé che mi( amu etd ure mupuca supla
passeiar, buscar quando comida os outros vinham quebrar os ovos,

u iucd taira etd. Ariri cuité Yapy u ¢u u purungueti caua
matar os filhos. Depois entio Yapiim foi conversar  a vespa

irumo u iururé ichupé u ic6 arama taira eti maaiangaua arama
com pedir lhe ser para filhos madrinha para.

Caua cuité ué hé ichupé:
A vespa entdo disse-lhe :

— Re munhan ne ruca u ruaqui cha manhana arama ce

— Faga tua casa perto  eu vigiar para meu

raira angaua.
afilhado.

Ariré cuité Yapy u munhan guca gatuagaua roaqui (*).
Dépois entao  Yapiim fez a casa comadre perto.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que antigamente os passaros eram inimigos dos japyins e, quando
estes iam passeiar, ou quando iam buscar alimento, os outros vinham que-
brar-lhes os ovos e matar-lhes os filhos. Entio os japyins foram corversar com
a vespa e pediram-lhe para ser madrinha dos filhos. A vespa disse-lhes:

— Voces fagam as casas perto da minha, para eu velar por meus afilhados.

Depois d’isso, sempre os japyins fazem os ninhos perto das casas da
comadre.

(*) Eram inimigos porque elles arremedavam os outros passaros.

(*) E' facto notado por todos. Sempre onde os Yapiins fazem seus ninhos, se anin!am
tambem os maribondos e vivem em commum, pelo que, dizem os indios que sio compadres.
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YURUPICHUNA (")
O boca preta

Yurupichuna u quére ramé Yauary (*) rava recé u
Os boca preta dormem quando Yauary folhas nas

i u mutére. Petuna ramé uitu aiva, amana uagu ainti
ellesamontoados. Noite  quando o vento é mau chuva  grande delles

raira meri etd u yuchid, u ¢acema irucanga irumo. Yaué tenhen
filhinhos choram, gritam frio com. Assim mesmo

aintd manha. Aeta paia uéhé:

d’elles a mai. D'elles pai disse :

— Orandé curi yA munhan yandé ruca (3).
— Amanhi nés faremos nossa  casa.

Amu cguachara:
Outro respondeu :

— Orandé tenhen curi.
— Amanhi mesmo.

Cuema ramé aintd u nhehé:
Amanhece quando elles dizem:

— Y4 ¢u ana ya munhan yané ruca?
— Vamos ja fazer nossa casa?

Amu cuachara :
Outro responde :

— Cha ¢u mant miri  rain. -
— Eu vou comer um pouco ainda.

Amu etd u cuachara:
Outros respondem :

— Iché iuire.
— Eu tambem.

(") E o macaquinho de bando Callithrix scicurea:
(*) Palmeira que cresce em sociedade nas margens dos rios o Asfrocaryum yauary mart.
(®) Nota-se aqui bem a mudanca do o para #; rwca em vez de roca.
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Amu eti u nhehé :

Outros dizem :

— Iché iuire.
.— Eu tambem.

U ¢u paua, inti ana u manduai u munhan aitd ruca.
Vio todos, nio ja se lembram fazer d’elles casa.

Mahy ramé iuére amana u quére aetd manduare iuire:
Quando volta a chuva dormindo elles lembram-se outra vez:

— Y4 munhan yané ruca.
—  Fagamos nossa casa.

Ne amu ara opé aetd munhan curi aetd ruca. Yaué u
Algum dia em elles fardo d’elles casa. Assim

munhan amu, apegaua eta (*).
fazem os outros, homens.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Os boca preta dormem amontoados nas folhas dos yauarys. Nas noites de

trovoada e grandes chuvas, os filhinhos choram e gritam de frio. O mesmo .

acontece as mais. Os pais entio dizem:
— Amaphi faremos a nossa casa.
Outro responde :
— Amanhi mesmo.
Quando amanhece, dizem :
— Vamos fazer as nossas casas?
Outro responde :
— Vou comer um bocadinho ainda.
Outros respondem :
— Eu tambem.
Outros dizem :
— Eu tambem.
Vao-se todos e nio lembram-se mais de fazer a casa. Quando volta a chuva,
e que estio dormindo, entio se lembram e dizem :
— Havemos de fazer a nossa casa.
Algum dia fario casas. Assim fazem tambem os homens.

() D’ahi nasceu o ditado indigena: « Assim dizem os macaguinkos» quando se pro-
mette fazer algum emprehendimento irrealisavel, o que realisa o ditado: S6 se lembram de
Santa Barbara, quando ronca trovoada.

}
1



TERCEIRA PARTE

CONTOS ASTRONOMICOS E BOTANICOS
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Na origem dc todos os povos, sempre a mythologia appareceu mais ou
menos romantica, mais ou menos natural. Se os animaes davam origem a
lendas, os astros com muito mais razio levavam a imaginagdo para o maravi-
lhoso, pelo mysterio das suas marchas, das suas apparigdes, das suas posigdes-
do seu brilho e da sua scintillagio.

O seu numero ndo influenciava menos ao espirito, e d’ahi nasceu a creagio
de um novo mundo, cheio de herées, e tambem a influencia de alguns astros sobre
as cousas terrestres. Os astros em todas as mythologias quasi sempre repre,
sentam redivivos terrestres, cujos feitos a tradicgio perpetia pelas lendas.
Sempre foi grande a influencia astronomica sobre a humanidade. Os povos da
Asia, da Africa e da Europa, mesmo depois do paganismo ou sem serem Sa-
beistas, conservaram a sua influencia, que é universal. D’ella nio se exime a
America ; e os selvagens que a povoaram e ainda vivem pelas suas florestas
estdo sujeitos 4 lei que governou os Tartaros, os Sirios, os Egypcios, os Gregos
e os Romanos. Se os protogonistas da mythologia Americana n3o tém factos tio
heroicos como os da mythologia grega e mesmo da romana, aquella apresenta,
comtudo, nos seus, uma naturalidade nio menos poetica e cujo fundo parece
nascido de uma communhio ethnica.

D’essa communhio, penso, ndo fugiu o selvagem brazileiro; 4 mesma
mesa assentaram-se 0s nossos antepassados. Para elles nio ha um s6 astro que
nio symbolise um facto, que nio represente alguma idéa relativa ao que se vé
na terra. Tomando elles o firmamento pelo asylo das almas dos mortos, pela
regido onde pairam os seus avoengos, para elles cada astro representa uma
entidade, quasi sempre de origem terreal. Se alguns sio creagdes da imagi-
nagio, outros tiveram por berco a terra, d’onde sahiram para no espago rece-
berem a recompensa das suas boas acgdes ou o castigo de seus feitos méos.

As tribus conhecem a marcha dos astros, a sua altura, a época e a hora
da sua apparigio e desapparicio no firmamento, e por elles marcam as esta-

¢Oes; para cada um d’elles tem um nome, uma historia que explica ou mostra
16



a sua constante disposigdo entre uns e outros, ou entre as constellagbes. Esses
contos perdemse, porque nunca se lhes deu importancia, porque sempre sio
referidos na lingua propria, que em geral s6 entendem alguns sertanejos ille-
trados ou analphabetos, e porque mesmo, o selvagem ou indio faz mysterio
da sua crenga, para que ella nio seja objecto de zombaria por parte do civi-
lisado. As tribus desapparecem e com ellas tambem sua mythologia. Entretanto,
por fragmentos que tenho ouvido, quantos contos ndo ha que rivalisam com
as lendas dos povos barbaros do velho continente?

As filhas de Atlas e Pleione, as Pleiades que perseguidas por Orion,
foram salvas pelos Deuses e levadas para o céo; o proprio Orion, o Cagador
gigante, o companheiro de Diana, transportado para o céo com o seu cdo;
o piloto de Menclédo, Canopus, e mesmo Sirius, o percursor das molestias, o

autor dos dias caniculares, etc., que representam mythos, gregos e egypcios,
nio sio menos curiosos e interessantes que os creados pela intelligencia do
selvagem brazileiro.

De maxima importancia sd0, pois, essas lendas, que parecem nada signi-
ficar, mas que caracterisam o estado intellectual da raga que decahiu e
mostram muitas vezes o seu caracter. Foi levado por esse lado, que ha annos
procuro reunir material do qual, como simples amostra, apresento aqui alguns
contos da sua cosmogonia.

Aquelles que tém estudado a vida dos povos Toltecas e a sua desmem-
bragdo, se cuidadosamente compararem as suas crengas e as suas lendas, com as
dos povos da regiio Amazonica, hio de notara grande analogia, senio afinidade,
que se encontra entre ellas. Se os contos se nio identificam em todas as suas partcs,
porque o tempo e o meio modificaram, comtudo achario muitos factos que
sd0 os mesmos, e estes estio perpetuados pela poranduba.
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SORIMAO U YPIRUNGAUA

A origem do Solimdes

(RIO SOLIMOES)

Yacy, cochiyma, coaracé remeric6 petacaua, u mendare
A lua antigamente ao sol mulher promettida (noiva)  casar-se

putare uana aitd. Cemun (*) aitd u céca iamendare u iumuaiua
queriam  elles. Se acontecesse elles chegassem  casar-se destruiria-se

queropi arauira. Coarac@ ramé regupaua irumo, mahy aé
ca por 0 mundo. Do sol entdo 0 amor com, como elle

tata, caicupada irumo u ¢apé maan updin arauira. Yacy
fogo, o amor com queimaria cousas todas do mundo. A lua

maa cuité cecd inquicé irumo u mururu upain arauira.
entdo lagrimas com inundaria todo o gundo.

Nhaan arecé intimaan aitA u menare cudo, maa arecé
Por isso nio elles se casar puderam, porque

oman yacy u mué tatd oman tati u cupire upain %y.
entio a lua apagaria o fogo ou o fogo carregaria (evaporaria) toda agua.

Aracé aitd u tirica yacy yepé cuachara queté, coaracé amu
Entio elles arredaram-se a lua um lado para o sol outro

roachara queté. Aramé aith u tirica ramé uana. Yacy
lado para. Entio elles arredaram-se entio ja. A lua

u iachit ara pogucaua petuna pocucaua, aé, paé, cega iuquicé
chorou dia todo noute toda, ellas, dizem, lagrimas

u nhaan iui ara rupi océca catu parani uassu opé. Parani assu
correram terra por cima chegaram bem mar no. O mar

u nharu reté, arecé inti u iumunane cudo yacy reca iuquicé
embraveceu deveras, por isso nio misturarse pode da lua’ as lagrimas

irumo, maarecé parani uassu acayu petéra rupi u nhana igapira
com, porque o mar anno  meio pelo corre cima

quité, ariré u nhana acayu paugape tumagaua quité.
para, depois corre anno fim baixo para.

(}) Por cemo ou cembo, do verbo cem ou cema, sahir.



Aé rai, paj, u mehé iupurungaua cuid yané parana
Elles que, contam, deram principio estc  NOssoO rio

Soriméo, aé, yacy rega iuquicé.
Amazonas, elle da lua lagrimas.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Ha muitos annos a lua era noiva do sol, que com ella queria se casar,
mas, se 1sso acontecesse, se chegassem a se casar, destruir-se-hia o mundo.
O amor ardente do sol queimaria o mundo e a lua com as suas lagrimas
inundaria toda a terra; por isso nio poderam se casar. A lua apagaria o fogo;
o fogo evaporaria a agua. Separaram-se, entio, a lua para um lado e o sol
para outro. Separaram-se. A lua chorou todo o dia e toda a noute, foi entio
que as lagrimas correram por cima da terra até ao mar. O mar embraveceu
e por isso ndo poude a lua misturar as lagrimas com as aguas do mar, que
meio anno corre para cima, meio anno para baixo. Foram as lagrimas da lua
que deram ori&:m ao nosso rio Amazonas. (')

(!) Esta lenda allude ao cataclysma que originou o valle do Amazonas e o levantamento
dos Andes.
.
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O DILUVIO ()
(Lenda dos Pamarys, Abederys e Katauichys)
(RIO PURU’S)

Yaué iuire, paa, cochiima u caima ramé arauira.
Assim tambem, contam, outr’ora perdeu-se quando o mundo.

Yepé yacy aitd u cende teapd iauté queté iui uirpe,
Uma lua elles ouviram ruido cima por daterra debaixo,

aitA marauna, coaracy, paa, piranga u puiti, guaquire, itaua,

d’elles agouro o sol, dizem, vermelho ficou, azul, amarello,
yaué iuire, paa, yacy. Cuad ¢ob6 etd u iumunana mira etd
assim tambem, dizem, a lua. Estas cagas misturaram-se a gente
irumo, intiana, pad, ucequeié mira etd chii, yauarité upain
com, nio, dizem, temiam a gente da, as ongas toda
¢o6. Yepé yacy riré teapé reté uana. Aé uana, pal, aitd
caga. Um mez depois ruido grande ja Entao, contam, elles
u maan pituna ugu u ricé iui. chii ivaca recé, uitu aiua,
viram a noute grande (trevas) havia terra da céo ao, trovoada,

amana irumo u imucuhy catu, pad, ara iui, aiti u caima
chuva, com esmigalhar bem, dizem, o dia a terra, elles perdidos

uana icé, amu mira etAi u manu, intiana u maan mai
ja estavam, outra gente morreu, ndo se viam porque

(1) Foi encontrada na America do Sul a tradic¢io do diluvio, nio sé no Pert e no
Chile, segundo nos referem Herera e Ovalle, como no Brazil, segundo Simio de Vasconcellos,
que nos apresenta Zamandudré ou Tamandaré como o Noé, brasileiro, que parece ser o mesmo
Coxcox, dos Aztecas. Entre os Katauichys, Pamarys e Abederys, do Rio Purus, encontrei tambem
a tradiccio, porém menos biblica. Os salvos das aguas foram (¢« e Sofara, que por instincto
natural se refugiaram no cimo de uma grande arvore, como Tamandaré, por conselho dos
pagés, se refugiou no grelo de uma palmeira. Durante o diluvio os grelos da arvore se ado-
caram e servinm de alimento aos dous . Os indios citados, annualmente, em Julho,
fazem, pelas praias, grandes festas, nas quaes os tuichauas referem sempre a tradic¢io de seus
antepassados a fim de perpetual-a. Entre as tradicgOes, figura a do diluvio, que aqui apresento.
Os Pamarys ainda hoje moram em casas ambulantes ou balsas, sobre as aguas dorio e dos
lagos, com receio de um novo diluvio.
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recé i puchi reté, pad. Aé uvana parand agu u iumunhan

(estava) feio bem, dizem. Entio 0 mar cresceu
ugu, pad, uana ipepe iui. MuirdA agu etd racanga
muito, dizem, ja afundou a terra. Das arvores grandes os galhos
inti maan ugu ipipe, aape mira eta iupire, iumacé irumo

ndo foram ao fundo, 14 a gente subio, fome com
aintd u manu, iruganga irumo; amana petuna pucugaua.

morreram, frio com; chuva noute toda.
Aé uana u puita Ua¢n chemericoé irumo, Sofard iuire u puita

Entio ficou Uagu mulher com, Sofara tambem ficou

che meric6 irumo. AitA ramé u cecare teon-uera et
mulher com. Elles quando desceram cadaveres
caun-uera ni yepé u acema.
0S50S nem um acharam.
Ariri, pai, aintd u ipanmangueta:
Depais d’issa, dizem, elles imaginaram :

« I catu ipé yA munhan yané ruca parani arpe, mai recé
« E' boma talvez fazermos nassa casa dorio emcima, para que

u y munhan ramé iuire parand ya iupire arama parand

agua crescer quando tambem do rio subirmos para rio
irumo. » Ariré, cuité, cantan uana aintd u maan iui,
com. » Depais d'isso entdo, dura ja  elles  vendo a terra,

intiana aintd u manduare anhu ana ten. Pamari etd u munhan
nia elles lembraram-se sé ja d’ella. os Pamarys fazem

rdin aintd ruca parani arpe.
ainda d'elles casa rio em cima.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Tambem contam que, antigamente, foi assim que o mundo se acabou
Uma vez ouviram ruido por cima e por baixo da terra. Dizem que
ol e a lua, como agouro, ficaram vermelhos, azues e amarellos. A caga
turou-se com a gente, sem ter medo, isto & as ongas e todos os a-
aes ferozes. Um mez depois ouviram um estrondo maior. Viram entio,
tam, que as trevas iam da terra ao céo, com trovoada e grande chuva
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esmigalhando o dia e a terra. Perderam-se uns, outros morreram sem ver
porque, contam, que estava tudo muito feio. As aguas entio cresceram
muito e dizem que submergiu a terra, ficando s6 de féra os galhos das
grandes arvores. Para ahi o povo subiu e morreu de fome e de frio, cho-
vendo todo o tempo da escuridio. '

Escaparam entio Uagu e sua mulher tambem. Quando desceram nio
acharam nem um s6 cadaver ou ossos, Entio tiveram depois muitos filhos.
Contam que depois elles imaginaram :

— Sera bom, talvez, fazer nossas casas em cima do rio para quando
as aguas crescerem nés com o rio subirmos.

Vendo depois a terra endurecida nio se lembraram mais d’isso. Ainda
hoje os Pamarys fazem casas em cima do rio.
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PARANA UAGU ARAUIRA ¢

O mar do mundo

(Diluvio) » er. .

“Hompenps .,

Srede PV

(RIO PADAUIRY)

Ereré iuityra popé u ricé opoin ® maan turugu; caua eta
Ereré serra na ha todas as cousas grandes vespas

turugu rugu, uainamby turugu, mocuim turugu, yatibuca turugu,
muito grandes, beija flores grandes, mucuins grandes, carrapatos grandes,

u ric6 y iuityra arpe aap u ricO putyra u meyua arupi,

ha agua da serra em cima I3, ha flores borda pela
¢aquena muire aap uaa. Y4 u maité cochiima ti u
cheiram  quanto  ahi que. Cuidamos  antigamente nio

céca aap parand uagu arauira u canhema ramé.
chegou ahi a agua grandg o mundo perdeu-se quando.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Na serra do Ereré todas as cousas sio grandes; as vespas, os beija-flores,
os mucuins, os carrapatos sio grandes; ha agua em cima da serra e pela
borda flores; tudo quanto ha ahi cheira. Pensamos que antigamente nio che-
garam ahi as aguas do diluvio, quando se acabou o mundo.

(1) E crenga entre os indios do Rio Padauiry, que na serra da Ereré, que ahi existe,
ndo attingiram as aguas do diluvio, porque ha no alto uma fonte, em cujas bordas a vegetagio,
toda alpestre, ¢ differente e composta de plantas aromaticas, como em geral o s&o as dos campos.

(?) Por opain.

( .
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IV
O ECLYPSE ©

(Lenda dos Katauichys)

v

(RIO PURUS)

Cuchiima, paa, tuyué etd umbet ara u puitd petuna
Outr’ora, contam, os velhos contavam que o dia ficara

arama, yandara putare ramé. U caima coaracy, mira eti i ico
em meio dia queria quando.  Sumiu-se o sol, a gente estava

cupichaua quité, aintd murauqué recé, amu etd u ¢u camundu
roga para  seus trabalhos nos, outros tinham ido cagar,

intiana aintd u ciua, u iuére "aitd ruca quité aintd u ¢acema
nada elles sabiam, voltaram casa phara elles gritos

rupi, ana u ure teapd rupi, pad; aitA u cende madaiua tuca

pelos ja vieram ruido pelo, dizem; elles ouviram a visio  bater
muiri etd recé, petuna uagu u icO ainta cuchiima. Ariri,  paa,
arvores ° pelas, escuridao estavam a muito tempo. Depois disso, contam,

cadruca quité uana u inpirare ara, nhaan opé tenhen i petuna;
a tarde para  ja abriu-se o dia, este 20 mesmo tempo anoiteceu

aé uana u iupirare coaracy petuna ariré. Inti cuité ainta
logo que abriu-se o sol escureceu depois. Nio entdo elles

u cudo upau coaracy, u ugu ipd amu mira eti pére, y4, ne
souberam se acabou-se o sol ou foi talvez outro povo ter com, nésnido

a  cudo.
soubemos.

(?) Esta lenda ¢ uma prova de que nos tempos idos houve um eclypse total do sol, visi-
vel no Amazonas e que durou desde o meio dia até & tarde.



TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Dizem que os velhos contavam que outr’ora o dia ficara noute quando
se aproximava o meio-dia; que o sol se sumira quando a gente estava nos
seus trabalhos de caga. Guiados pelo ‘berreiro que ouviam, voltaram para
casa. Contam que na completa escuridio em que estavam ha muito tempo,
ouviram uma visio bater pelas arvores.

Ja de tarde, dizem, reappareceu o sol, mas para se recolher logo nas
trevas da noite.

Nio souberam elles se o sol tinha-se acabado ou se féra ter com outra
gente ; ndo souberam.

- @ oo
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CYIUCE

As Pleiades ou Sete Estrellas
(Lenda tapuya)

(RI0O NEGRO)

Déaina ® u yupire iuaca queté boiugu racacuera. Daina
Daina °  subio céo para da cobra grande em seguida. Daina

u cica iuaca opé u acema arara rupid i cuara opé u mucuna,
chegando céo no achou de arara ovos d’ella puraco no e engolio,

aap i yucé. Ucenu Cyiucé ® rera, ucu 1 queté.
ahi elle teve sede. Chamou sete estrellas nome, foi ellas para.

() Nome de um mytho que desapareceu, que penso é uma corruptella de Nday, o maio.
Segundo a lenda era um cunhado da Alboiagu. Desaparecendo-lhe a amada, depois de a ter em
vao procurado na terra, voltou-se para o céo e vio a cunhada subindo para elle. Na esperanca,
entao, de possail-a armou o arco e disparou uma sararaca, que prendendo o bico no firma-
mento despegou-se da flecha que cahio, desenrolando o fio. Por cste fio elle subiu.

*® E uma corruptela de cyiyucé, de ¢y, mae, 7, dos, y, agua, e ucei por Aycei, desejo,
apetite, etc., a mde dos que tém sede. £ uma das palavras difficeis de se pronunciar pela uniio
dos trez y—i—y todos com sons diversos, pelo que ouvimos dizer: cyacy, ceyuicy, ceiucy, ceciacy,
etc., que di lugar a diversas interpretagdes como mdc das doengas, mae da lua, etc. E o nome
das Pleiades, ou Sete Estrellas, do vulgo, que os castelhanos denominam Sete cabrilhas, e os fran-
cezes Poussiniére, por verem n'essa constellagio uma gallinha com sua ninhada. >

O povo rustico italiano e inglez pensa como estes.

Esta constellagio € conhecida por todos os indios do Imperio, sendo mesmo adorada pelos
Terenos, Quiniquindos e Laianos de Matto Grosso. Os Zamarys, do Rio Purus, a denominam
Capianiné, como os Makuchis 7ameban. Diversas crendices ha no Valle Amazonico, entre os
indigenas, sobre esta constellacio.

Dizem que nos primeiros dias, em que as Sete estrellas, ao anoitecer, estao ainda baixas
no horizonte, os passaros dormem em poleiros baixos e que a medida que sobem elles tambem
sobem nos poleiros ; que quando apparecem trazem sempre muita friagem e chuva; que as cobras
deixam de ser venenosas quando a constelagdo desapparece; que deve-se cortar as ubas
flechas antes do seu apparecimento por causa ds c¢yiucé rembiara, ou caca das Sete Estrellas,
que é o guzano ou bicho que commummente da nos pedunculos d’essa graminea, etc. Gongalves
Dias escreve Cejucu e os Guaranis a denominam ZLicku ou Eickuyaba, nome tambem de uma
abelha preta. Na Guyana franceza os indios tambem a denominam Kik#. Os Nahuas davam a
essa constellagdio o nome de Aorz, e foi n’ella que se converteram os 400 companheiros de
Hunahpu mortos por Zipacna. E uma constellagio a que todos os povos ligam diversas lendas
e que outr'ora servia para orientar os marinheiros da antiga navegag¢io do Mediterraneo, pelo
que tinha o nome de KLstrella dos Navegantes. Ahi é visivel de Maio a Novembro. As Pleiades
sio tambem um mytho grego. As sete estrellas sao as sete filhas de Atlas e Pleione. Alcyone,éa
mais brilhante e de terceira grandeza; Electra, de quarta; Merope, Maya e Taygita, de quinta;
Seleno, Asterope de sexta e oitava. Segundo uns as sete irmas suicidaram-se pela morte das
Hyades suas irmas; segundo outros péla morte de seu pai. Para alguns autores eram os compa-
nheiros de Artemis ( Diana) que perseguidos por Orion foram salvos transformando-se em estrellas

Como diz .a lenda, as Pleiades desaparecem no mez de Maio e reaparecem em junho; a
apparigio coincide com os primeiros repiquetes da descida das aguas,com a epoca da muda dos
passaros e da vegetagio nova, d’onde vem dizer a lenda que tudo mébo pygagu, se tornard
novo.

-
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. — Iqué i puctri cha ay.

— Aqui talvez eu beba agua.

U nheen irumo:
Fallou com:

— Mamé taa pe ay?

— Onde que voce bebe agua?
Cy uicy u guachara:

As Sete Estrellas responderam :

= Yure ce irumo ce roca opé, iqué re G y.
— Vem migo com minha casa em, aqui tu bebes agua.

U mucameen y cuara mamé u ricd uad y.
Mostrou pogo onde tinha que agua.

— Cuire re 1ana y re maan maa rupi cha yure, re
— Agora tu bebeste agua, tu has de ver por eu venho, tu

cudu curi cuaa riri maa rupi ce rapé. Yepé yacy cha canhema
saberds  d’isso depois onde por meu caminho. Um mez eu desappareco

maa rupi cha iucudo amo ara opé; ara rangaua rama
onde por eu apparego outra vez na; ‘do tempo medida para

uaa u guachara uvaa iché aé i u mupegagu.
aquillo ficar fronteiro que te elle se  torna novo.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Diina subio para o céo em seguida 4 Cobra Grande. Diina chegando
ao céo achou n'um buraco ovos de arara e enguliu-os. Teve logo sede.
Chamou as Sete Estrellas pelo seu nome e foi para ellas.

— Aqui talvez eu beba agua.

Fallou-lhes :

— Onde é que vocé bebe agua?

Cyiucy respondeu :

— Vem commigo para minha casa e ahi tu bebes agua.

Mostrou o pogo em que tinha a agua.

— Agora que jia bebeste agua, tu has de ver por onde eu venho,
saberas depois d’'isso por onde é meu caminho. Por um mez eu desappa-
reco e n’outro amez reappareco para medida do tempo. Aquillo que me
fica em frente se renova. (')

(*) Esta phrase prova os conhecimentos astronomicos dos indios, que por esta constellagio
marcam nao sé as horas da noite como as estagdes. A sua appari¢io no firmamento coincide
com a primavera, épocha em que a natureza se reveste de galas. . Figuradamente o pogo ahi
marca o tempo em que se occulta.

&
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TAMECAN
As Pleiades

(I.enda dos Makuchys)

(RIO BRANCO)

Yepé apegaua chemericé irumo u ricéd taira eti po mocoin.
Um homem mulher com (casado) tinha  filhos sete.

Ara iaué aitd u .achi6 i manha ¢upé, aitd i paia cupé.
Diariamente  elles choravam  sua mie a elles seu pae a

— Papi, cha ambat putare. Mam4, cha ambat putare!
~— Papae eu comer quero. Mamie, eu comer quero!

— Ah! Cembyra eté, cha meen pe remit, inti ucéca
— Ah! Meus filhos, eu dou a vocés comer, nio chega

penhen arama?
vocds para?

— Aé vana, pad, aitd u iachi6. Aé uana manha u iacaua
— Entio, dizem, elles choraram. Entdo a mie ralhou

aitda irumo: « Penhen pe@ara!l.. »
elless com: «Voces (sao) gulosos!... »

— Eré, ce manha, inti re meh@ putare yandé remiu?
— Bem, minha mae, nio tu dar queres nos comida?

Aé uana, paa, aitd manha u cequei mucaen tapiira-
Entio, contam, d’elles a mie puxou da grelha anta

caauara ¢aiua u iapi aita gupé.
: 0 queixo e atirou elles a.

Cu gucui pe wuarama.
Aqui estd voces para.

= Cu4, ce manha, inti u céca yandé arama.
= Isto, minha mie, n#o chega nés para.



Aé uana u pecéca aitA mu u meen aitd remit imu meri
Entio pegou d’clles os irmdos  deu lhes comer irmios

etd cupé pecauéra.
pequenos aos pedagos.

— Cu ¢u cui mu mirita (') yané remit inti u céca
— Aqui esta irmaosinhos nosso comer nio  chega

yandé arama.
noés para.

Aé uana, paa, aitd u pecéca aitd umbad.
Entio, dizem, pegaram e comeram.

Imu tyuué gaua recé, ué hé:
O irmio mais velho d’elles, disse:

— Eré, ce mu miri eta, ya ¢u ana iuaca queté, yacy-
— Bem, meus irmaiosinhos, vamos o0 céo para, as

tata arama.
estrellas para.

Aé uvana, paa, u pecéza i mu miri etd mocoin iiuad

Logo, dizem, pegou  nos irmaosinhos, dos dous bragos
uerpe mocoim ruachara. Aé vana aitd u poracé aitd nhengara:
em baixo dos dous lados. Entio dansaram e cantaram:

« Ouai Ueré pequeté! Ueré pequeté! Ueré....» () Aé uana
« Tio  Ueré, vamos! Ueré  vamos! Ueré. » Entio
aitA u gu poracé, aitd u iupire u gu icod, aé uana aitd manha
foram dansando, subiram foram, logo delles a mie

u cema u munhan aiti recé aitd u ¢u ico.
sahiu olhou elles para iam indo.
— Ah! Cembyra eta! Maaqueté pe ¢u? Cugucui pe
— Ah! Meus filhos! Para onde voces vio? Aqui estd vocés
-~mit.

erem.

— Tenupa uvana ce manha. Tenupd pe péta, yandé

—  Deixa ja minha mae. Deixa  voce ficar, nos
¢u ana, ya icé iuaca quete, yandé tutyra pére yacy-tatd
'amos nbs estamos céo para, nNOSsO tio tercom as estrellas
ma.

() Mery e etd.

(2) Dialecto makuchy. Usr¢é e o nome de uma outra estrella.
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Aé¢ uana aitd poracé u gu ic6 Urubu yaué aitd iatimana
Logo dansando foram indo Urubu com o rodeando

u ¢u ana tocaima uana, caima iunto uana iuaca queté.
foram sumindo-se j4 perderam-se perto  ja no céo.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Um homem casado tinha sete’ filhos, os quaes diariamente choravam junto
ao pae e 4 mie.

— Papae, eu quero comer! Mamie eu quero comer !

— Ah! meus filhos, eu dou de comer a voces e nunca chega.

Dizem que choramingaram, pelo que a mdie ralhou com elles:

— Vocés sdo gulosos!... ’

— Entio, minha mie, nio quer nos dar de comer?

Dizem que a mie puchou do moquem o queixo de uma anta e atirou-lhes:

— Aqui esta para vocés comerem.

— Isto, minha mie, nio chega para nés.

Entio o filho mais velho pegou nos irmios menores e deu a comer a
cada um d’elles um pedago. .

— Aqui esti, meus irmios, o comer ainda nio chega para nés.

Dizem que elles pegaram e comeram.

O irm3o mais velho, d’elles, disse:

— Bem, meus irmdosinhos, nés vamos j4 para o céo para ser estrellas.
Pegou, entio, nos irmios pequenos debaixo dos dous bragos e dansaram
cantando. E dansando foram subindo e foram-se indo embora.

A mie, sahindo, olhou para elles e os vio indo-se embora.

— Ah meus filhos! Para onde vio voces? Aqui estid para voces comerem !

— E’ inutil, minha m3e! Deixe ficar, pds j4 vamos indo para o céo ter
com nosso tio para sermos estrellas.

Entio, dansando, foram indo dando voltas, como faz o Urubu, e foram
sumindo, sumindo, até chegar ao céo.






VII

EPEPIM ()

Orion ou os tres magos (%)
(Lenda dos Makuchys)

(RIO BRANCO)

Mogapére apegaua, paa, imu eti, mocoin chemericé
Tres homens, dizem, que, irmios dous mulher

ima, yepé menagara u ricé chemeric6, mocoim apecatu ico
sem, um casado tinha . mutlher, dous longe estavam

yepé menagara apecatu aita chii.
um casado longe d’elles.

Nhaan mocoin yepé puchiuera, pai, nhaan imu puranga

D’aquelles dous um era feio, dizem, aquelle irmio bonito

u maan cecé, arecé u cecare mahy u iucA arama. Yepé ara
olhava n’elle, por isso procurava como 0 mataria. Um dia

muganti muira, caimé catu ariri nhehé imu gupé:
agugou  pho, amolado bem depois disse irmio ao:

— Ce imu ya ¢u yA puhu urucu ya iumupinima arama,
— Meu irm3o vamos  apanhar  urucu pintarmos para,

yandé pira?
nosso  corpo?

— YA cu.

— Vamos.

Q) E o Arapary ou ararapary dos tapuyos.

(*) Orion, filho de Hyrieos, na mithologia grega, era um cagador gigante cuja altura era
tal, que quande andava ém tcrra, a cabega tocava as nuvens, e quando atravessava o oceano,
ficava foéra das aguas. Indo a Chios, no mar Egeo apaixonou-se por Aeto, filha de Enopion,
e cacando todos os animaes levou as pelles de presente ao pai de sua amada para abrandal-o,
porém este negou formalmente a filha em casamento. Embriagado, quiz um dia raptal-a,
porém Baccho drrancoti-lhe os olhos. Recuperou depols a vista eln ‘Lemnos e voltou- a Chios
para vingar-se. Nip a encontrando foi para Creta, onde tivia cacando com Diana e ahi
morreu, querem uns que por engano flexado por Diana, querem outros que mordido por um
scorpido. Depois de sua morte transformou-se na esplendida estrella vermella que apparece na
constellagio que tem o seu nome. .



— Aé¢ uana, pal, aitd u céca urucu rupéti pe, aé uana
— +  Entido, contam,  chegaram do urucu pé no, logo

ue hé imu gupé :
disse irmio ao:

— Ce imu re iupire re puhu yandé arama.
— Meu irmio s6be tu apanhares nés para.

Aé uana, pia, nhaan imu puchiuera u iupire, uaté uana
Entao, dizem, que aquelle irmio feio subiu, em cima ja

ic6 u pirare ce timan muird racanga recé; aé uana imu
estava abriu  as pernas péo galho no; entio o irmio

u cutuca aé iuira chii; aé uana u iuci, u are iuipe,
espetou o baixo de; logo matou, cahiu chio no.

Ariri imu u munuca ce teman, u chare aape teon-uera,
Depois o irmdo  cortou as pernas, deixou ahi o cadaver,

u ireua, ¢u  ana.
virou-se e foi-se embora.

Aé uana, pai, 1 uquei ure uatid aita pére.
Logo,  dizem, sua cunhada veiu passeiar elles ter com.

Aé uana u céca.
Logo chegou.

Mahy tai recé, cheruaia?
Como estds, meu cunhado?

— Mahy mu tad? catu iunto.
— Como fazer que? bom s6.

— May ¢u cui tad amu ce cheruaia?
— Como  esta que outro meu cunhado?

— Aé u ¢u icoé ocara queté u uata.
— Elle indo estd féra para  passeiar.

— Heen, ceral...
— Hein, & possivel !...

Aé, paid, iuquei u cema o cara queté u g¢u.uatd cai
Ella, contam, a cunhada  sahiu féra para foi passeiar matto

rupi oca ¢upé rupi u iatimana, u cema i ruaiara pira
no casa detraz da rodeiando, achou de seu cunhado o corpo

ce teman i u munuca yepé ruachara. Arami catu amu i
as pernas suas cortadas a um lado. Depois. bem outro seu

ruaiara u céca iuire,
cunhado chegou tambem.
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— Mai arama taid ce teman u munuca? Intimaan arama,
— Que para que minhas pernas cortadas? Nada * para,

cuire catu inhum pird u ¢u@ arama.
agora boas s6  peixe comer para.

Aé uana, pai, imu pecéca ce teman umbure paraname,
Entdo, dizem, que o irmio pegou nas pernas botou rio no,

aé uana u iereua pira arama suruby.
logo viraram-se peixe para surubim.

Ce tecuera u petd uirpe iui aape, ianga ugu iuaca
O corpo que foi ficou em cima terra ahi, sua alma foi céo

queté. Aé uana u gu ana, ucéca iuaca opé u iereua yacy-tatd

para. Logo foi-se, chegou céo no virou-se  estrellas
arama. I pira u peta piterpe, e teman guachara arama, amu
em. Seu corpo ficou no meio, as pernas os lados para, uma
amu ruachara. Aé uana u petid arama uana Epepim. Imu
de cada lado. Entao ficou em ja Epepim. O irmio
iucagara u iereua yacy tata Caiwaron (*), amu imu menagara
assassino  virou-se estrella Caiuanon, o outro irmd3o  casado
amu yacy tatd arama [lemken (). Aitd mocoin u petd umu
outro estrella em Itenhem. Os dous ficaram irmio

u iuga uad ruachara, arama aitd u maan arama cecé u pain ara.
matou que defronte, para elles olharem para n'elle toda vida,

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que havia tres homens irmios, dous solteiros e um casado, que
tinha mulher; os dous moravam longe do casado. D’aquelles dous, um era
feio, e dizem que o irmfo bonito deitava-lhe os olhos; por isso procurava
meios de matal-o. Um dia agugou tim pio, apontou-o bem, e depois disse ao
irmio :

— Meu mano, vamos apanhar ‘urucu para pintar nosso corpo?

— Vamos.

Entdo, contam, chegaram elles ao pé do urucu e elle disse logo ao irmio:

— Meu mano, sébe tu para apanhar para nés.

() Nome Makuchy do planeta Verus.
() Idem, idem, idem Sirims,



Dlzem que, entdo, o irmao feio subiu e em cima abriu as pernas n'um
galho ; entio o irmio de baixo o espetou. Morreu logo € cahiu’ no chio.

O irmio cortou as pernas, deixow @ cadaver, Yitouse q foixs¢ embora
Dizem, que logo depois veio a cunhada, de passeio, ter com elles.

— Como estés, mey cunbado?

= Como hej de¢ estar? bem.,

— Como estd o outro meu cuphado ?

= Est4 féra passeiando.

— Ah! pode ser.

Contam que a cunhada sahiu para passeiar no matto e, dando volta por
detraz da casa, achou o corpo de seu cunhado com as pernas cortadas e sepa-
radas. Depois a'seu turno chegou tambem o cunhado.

— Para que me servem as pernas cortadas? Para nada. Agora sé estio
boas para os peixes comer,

Entio, dizem, que o irmio pegou nas pernas e as pdz no rio, virando-se
logo ellas e¢m sugubim. O corpo ficoy ahi pgr terra, mas a alma foi-sq em-
bora para o eép. Chegardo no céo vizou-se em estrellas. O carpo ficou no.
centro e as pernas dos lados, uma de cada lado. Tornouse logo o Epépim.

O irmio assassino transformou-se na estrella Caguanon (Venys), e o irmip.
casado n'outra estella a /zenké (Sirius). Ficaram os dous fronteiros ao irmio
que mataram, para perpetuamente (por castigo) olharem para elle.

MNota. Estas tres lendas sdo filhas da imaginagio do indio ainda no seu
estado primitivo. Correm entre os Makuchys, dos rios Branco e Mahu, QUe nio
tiveram contacto com civilisados, e na sua giria as referem, ou pela lingua~
geral depois que deixam as malocas. Foram me contadas pelo meu indio, o
velho Pedro que uma sé palavra ndo sabia do portugl';ez.' ‘
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. PECHIOGO ()
Canopus (%)
(Lenda dos Makuchys)
(RIO BRANCO

Yepé apegaua cera Pichiogo u mendare yepé cururu
Um homem de nome Pechiogo casou-se um sapo

cunhan irumo cera Ueré. Yepé ara i mena ipéaiua chemerico
mulher com chamado Ueré. TUm dia o marido zangou-se a mulher

irumo u ¢acema recé arama:
com gritar em por:

— Cua! Cua!Cual...
— Cu4! Cua! Cual...

U ic6 iré wuana ichii. Aé vana, pai, u munuca yepé
Estava aborrecido ja d’ella. Entio, contam cortou um

guachara i peman, iuéra irumo, iu pinima uana yanepaua
dos 'lados d'ella perna, «coéxa  com, pintou genipapo

irumo, u pecéca u iapi paraname. Aé uana u ¢u ana pira
com, pegou  atirou. rio no. Logo foi-se peixe

arama Suruby, (}) ceté u ¢u iuaca queté' imu Epépim pére.
em  Surubym, corpo foi céo para oirmi3o Epepim ter com.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Um homem chamado Pechiogo casou-se com uma mulher sapo chamada
Ueré. Um dia o marido zangado com a mulher por estar sempre gritando:
Cua! Cua! Cual... aborreceu-se logo d’ella. Entdo, contam, que cortou de
um lado a perna com a cb6xa, que estava pintada com genipapo e pegando
n’ella atirou-a ao rio. Logo transformou-se em peixe surubim, subindo o corpo
para o céo a se encontrar com seu irmio Epépim.

M Eo Mokaentaua , a aldeia do Muquen, dos tapuyos, que os Makuchys assim
denominam,

®) E um lindo peixe de pelle prateada, manchada de preto azulado, que chega a ter
grande comprimento. E o Pimelodus tigrinus.

(®) Canopus era o piloto de Meneldo, mas tambem uma cidade do antigo Egypto, pro-
ximo 4 Alexandria, onde havia um templo consagrado a Hercules, que era um sanctuario
seguro para aquelles que o procuravam.
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BOIA AGU (Y :

A cobra grande, ou Serpentario

(RIO SOLIMOES)

Ai cué, paa, cochi ima (*) yepé cunhan mucu mai aiua (%)
Havia, contam, antigamente uma moga o demonio

u mupuruan aé. Ariri, pas, i mimbirare boia uagu. Aéuana
. emprenhou. Depois, dizem, que ella pario acobra grande.  Entio

u it munhan nhaan boia uagu. Ne, pai, puchiara i manha.
foi crescendo aquella cobra grande. Ni2o, dizem, deixava sua mie.

Maaqueté i manha u ¢u ugu irumo. Aintd u munda putare yepé
Para onde  a mai ia ia com. Elles furtar queriam

i manha, ne maan u iuGica cuao i chii. Ariri cuité i manha
sua mde, nio tirar - podiam d’ella. Depois entio a mae

u mundu u iupira cuman iba arecé. Aramé cuité i manha
mandou trepar sorveira na. D’este modo entdo a mie

u ivau i chii. Aé uana, pai, u achiu u uiruré, pa4, i aria
fugio d’ella. Logo, dizem, chorou pedio, dizem, a avd

achii:
d’ella:

— Ce aria re mehé iché ce manha.
= . Minha avé tudéiseme minhi maie.

7 (1) Sob este titulo (Cobra grande) ha varios contos, mas que se referem a um ophidio
phantastico que vive pelos lagos e rios. A crenga quer que seja real a existencia d’esse
ophidio, cujos olhos dardejam luz como pharées. Affirmam alguns que j4 a viram: um me
disse que em 1835 diariamente apparecia por baixo do forte de Belém, outro que a vio no rio
Purtis. O que admira é que ambos eram pessoas circumspectas.

A cobra grande, o dragio, nio é mais do que um mytho modificado pelas geragOes,
legado por aquelles filhos das serpentes e do sol, que vieram para a America em época muito
anterior & Ctjombiana. O Gucumatz do Mexico e de Guatemala, conhecido no Pert por Amarwu,
symbolisa 0 mesmo mytho.

(*) Em Santarem, onde melhor se fallou o abafieenga, ainda hoje dizem eriméa2, em
vez de cochsiymé

%) A sombra, a cousa gue fas mal, a visdo, o demo, etc.

éVide a introduccaio d’esta parte.) .
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I aria cuité u guachara:
Sua avé entfo respondeu :

— Timaan cha cuio mamé u icé.
— Ni2o eu sel onde  esta.

Ariri, paia, ué hé:
Depois disso, dizem, dissera:

— Cha ¢u ama ee arfa. Timaamn re mehé putare iché

— Vou me embora, minha av6. ~ Nio dar queres me
ce manha, Re cené curi eha chacema aramé re ¢uachara
minha mie, ouvires eu gritar  quando tu responderas
curi iché,

me.

Aé uanma u uéueo inaca queté, pituna pucu ramé wana u
Entio voowr o céo para, e alta nmoute quamndo j&

cacema, Uaimi u quire ic6 timaan u cené. Mugapire cawa
gritou. A velha dormindo estava nio ouvio. =~ Terceira vez

opé upan putare ramé i nheenga wmaimi u paca.
na acabar queria quando a voz a velha acordow.

Arecé cuité mira etd timaan u iupiruca, cuid maa
Por isso entio, a gente nio se descasca, aquellas cousas

etd teyu, boia, amu, muird eti upiin mai etd u guachara wai
lagartos, cobras, outras, madeiras todas cousas responderam  que

aintd cuité u iupiruca. A€ uana aii cuio iuaca opé.
entio se descascam. Entio hoje apparece céo  no.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Havia -antigamente, contam, uma mora que o demonio emprenhara e que
depois deu 4 luz o dragio. Foi crescendo entio aquelle dragio sem nunca
deixar a mie. Para onde a mie ia elle ia. Queriam tiral-a da mi3e e nio o
pod am. ’

Por isso, mandou que elle subisse a uma sorveira e entio fugiu d’elle.
Contam que chorou e pediu a avé.

~ Minha av6, me da minha mie. .



235

A avé6 respondeu:

= Eu n2o sei onde ella esta.

Contam que depois dissera:

= Eu ja vou, minha av6. Nio queres me dar minha mie, ouve entio
quando eu gritar e me responde.

Voou logo para o céo.

J4 quando ia alta a noite elle gritou e a velha estando a dormir nio
ouviu. Quando pela terceira vez estava para extinguir-se a voz, a velha
acordou.

E por isso que a gente nao perde a pelle e s6 isso acontece com aquillo
que respondeu, como lagartos, cobras e arvores.

Hoje elle apparece no céo.







X .

PAUICHI CAMAIUA ®

O cagador de mutum ou o cruzeiro
(Lenda Makuchy)

RIO BRANCO

Mocoin mu ethd aintd ruca opé ic6 eth, mucoin

cuema
Dous irmios d’elles casa na

estavam, (os) dous manhi
irumo aitd u cendé6 mytu neengare.
de elles ouviram o mutum cantar.

— Y4 ¢u ce mu yi iumu mytu u neengare ic6?
— Vamos meu irmio frechar o mutum cantando esta?

= Y4 ¢u, cha ¢aru indé.

= "Vamos ' eu espero te.

Aé uana aitd u ¢u uiumu mytu, u cdca aap aitd u acema
Logo elles foram frechar o mutum, chegando 14 elles acharam
mytu neengare. Aramé uana u maan a¢ uana u muanti iuire
o mutum cantando. Entio logo (que) o viram logo entezaram tambem
uirapara.
o arco.

Ariri u maan iuire mytu recé mira uana aé u apé&ca icod
Depois tornando a olhar 0 mutum para gente  ji elle assentado estava

muirda aap. Aé uana purunguetd mytu.

arvore emcima.  Logo conversou O mutum.
— Inti re iumu iche, ce remiareru. Re gu putare che irumo
— Nao tu freches a mim, meu neto. Tu ir queres commigo
iuaca queté? ,
céo para?

(*) No dialecto Makuchy, Pawichi é mutum, passaro do genero Crax e Camaiud, significa
eagadores. Esta lenda ndo é conhecida pelos Tapuyos, que denominam tambem a constellagio
do Cruzeiro de Piracagara, pescador, cujo nome ¢ originado de outra lenda.
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— Cha qu.

Vou.

— Indé tad regu putare ce irumo?
* — Voce entio ir queres comigo ?

Cha qu.
Vou.

— Arami y4 ¢u ana.
— Entio vamos ja.

— Y4 ¢u ana.

— Vamos ja.

— Cha ¢u ana tenondé.
— Eu vou jia adiante.

Aé uana u gu iuaca queté yacytatd arama.
Logo foram céo para  estrella para.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Estavam dous irm#os em sua casa quando, de manhi, ouviram um mutum
cantar.

— Vamos, meu irmio, frechar o mutum que esti4 cantando?

— Vamos; eu espero por ti.

Foram frechat. Quando 14 chegaram, acharam e vitam o mututn cantando.
Entezaram logo o arco, mas, olhando novamente viram que era gente que
estava assentada no pio.

O mutum fallou immediatamente.

— Nio me freches, meu neto. Queres ir commigo para o céo?

— Vou.

— Voce quer entio ir commigo ?

— Vou.

— Entdo vamos ja.

— Vamos.

— Ed vou adiante. ) . .

Fotam logo para o céo transformados em éstrellas.

P —
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BOIA UAGU

O serpentario
(VERSAO DO RIO NEGRO)

Yepé ara, ‘pa4, yepé cunhan u ¢u yepé apegaua

Um dia, contam, uma (que) mulher foi um _ homem

mendagara roca apé u iurure u ic6 arama aap.
casado casa na pediu  estar para ahi.

— Nhaan apegaua u purandu, pai, ichupé:

Aquelle homem perguntou, dizem, a ella:

— Maa tai re cuau re munhan?
O que tu sabes fazer ?

~—Iché cha cuau cha pumana.
— Eu sei fiar.

— Aramé re pumana.

— Entio fia.
U meen, pa4, ichupé amanit. Ariré  pas, u ico
Deu, - dizem, Ilhe algoddo. Depois disso, contam, que ficou
riré aetd roca popé Yaué, pai, aetd u chiare anhum
depois delles casa na. Assim, dizem, elles deixaram s6-

éra ne maan aetd u meen u G arama.
sinha nada elles davam comer para.

Aramé, pai, ugu capucaia roaiti pupé u iGuca ¢apucaia
Entio dizem foi gallinha ninho no tirar gallinha

rupia, u tucucure arama, u chiare, paa, ¢apucaia piréra poranga
ovos, chupar para deixava, dizem, as cascas bonitas

catu mahi intimaan u puca. Ariri, pai, nhaan apegaua
bem como ndo quebradas. Depois disso, dizem, aquelle homem

u ure cad chii mocoin mytu rupi4, u munuca u munéo rnira

veio 1matto do dous mutum  0vos, quebrou metteu gente
aua i pupé. Ariri, pai, nhaan cunhan ugu u tucucure.
cabello delles dentro. Depois disso, aquella mulher foi chupar.
Aramé iumunhan cunhan marica inti Ana uati cudo.

Entio " cresceu mulher barrigd nio j4 andar sabia.
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Ariri, pa4, apegaua ure cai guhy ué he ichupé arama:

Depois disso, dizem, o homem veio matto do disse ella a:

— Y4 ¢u ya pohd cuman, ai cué cha u acema cai pe.
— Vamos, nés apanhar sorva  ahi estd eu acheli matto no.

Aramé, paid i marica ¢uhy u guachara:
Entio, dizem, sua barriga da respondeu :

— Cha ¢u ne irumo, manha.
— Eu vou comtigo, mie.

Aramé, pia, aeta u nhenhé:

Entio, dizem, elles disseram :

— Mahi tahi cuaa?

— Como que isto?

Unheeng iuire, paa:
Fallou outra vez, dizem:

— Cha ¢u ne irumo, manha.
— Eu vou comtigo, mie.

Aramé, pai, nhaan apegaua u ¢u pére aé i marica
Entio, contam, aquelle homem foi ter com ella sua barriga

uagu irumo.
grande com.

U céca aetd caa pe, cuman roaqui uana apegaua pai
Chegaram elles matto no, sorva ao pé logo o homem dizem,

u nheeng:
fallou:

— Y4 munuca cera, u ya iupire? @
— Nés cortamos ou nés subimos?

Cunhan i marica pura u cuachara;
Mulher da barriga o que estava dentro respondeun:

— Iché cha iupire.

— Eu mesmo subo.

Aramé uana nhaan apegaua u iluca yepé cuman turugu
Entio logo aquelle homem tirou uma  sorva maior

pire uai u ituca i pura u puracare i pupé i tumuna. @
que tirou della o que estava dentro encheu ella dentro delle saliva.

(*) A sorva, é a Couma wutilis, uma das mais bellas arvores do Amazonas, cujos fructos
séio saborosos. Os indios tém por costume cortal-as para deixar nellas o fructo amadurecer

depois o apanharem.

(?) Este facto da saliva se prende 4s crencas dos Nahuas; foi com a saliva que concebeu
Xquig. A mesma cobra se liga a0 culto que havia entre elles. No Amazonas nfio houve culto,
mas ha a cren¢a que a tradicgdo perpetua.
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Cunhan u apéca u ic6 u acema, pai, i guhy boia, u iupire
A mulher assentada estava sahio, dizem, della " cobra, subio

cuman iud rupi, i marica opé u ic6 rain, paa, i pitéra rupi
sorveira pela, sua barriga na estava ainda, dizem, sua metade pela

i acanga ic6 ana cuman racapére pupé. Nhaan opé iunto
sua cabega estava ja sorva ponta na. ‘Aquella ao mesmo tempo

pai, u iumupuacu u icé. Aramé, pai, apegaua ue hé ichupé:

dizem, engrossando estava. Entio, dizem, o homem disse-lhe :

— U cema paua ramé cuéra ré mundéo, cuaia racapera
— Sahir  acabar quando agora tu mettas o rabo ponta

cuman piréra pupé.
sorva casca na.

Aé uana, pai, cunhan u mumbure.
Logo, dizem, que a mulher metteu.

Aramé ana aetd u iauau apegaua mumbure i cope pe u
Entio ja elles fugiram, o homem poz suas  costas nas

rugu ana oca queté.
levou logo casa .para.

Aramé ana, pai, boia u cacema:
Entio j4, dizem, a cobra  gritou:

— Ce manha! Ce manha!
— Minha mée! Minha mie!

Yuru inquicé u ¢uachara i manha ricuiara guachara.

Bocca caldo (saliva) respondeu sua mie em vez respondeu:
— Uh! Uh!...
= Uh! Uhl...

Aetid u céca oca opé.
Elles chegaram casa em.

Aramé ana nhaan apegaua u mundéo nhaan cunhan
Immediatamente aquelle horgem metteu aquella  mulher

igagaua pupé, u mundéo iui iuripe.
pote no, e poz terra em cima.

Ariri u ¢u i manha racacuera u céca pai, u cenoe...
Depois disso foi sua mde no encalgo chegou dizem, chamou...

cenoe i manha. I manha intimaan u ¢uachara, aramé, pa3,
chamou sua  maie. Della mie nio respondeu, entdo, dizem,

u pure parana pupé.

saltou rio no.
17
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U cecare, pai, parana tepygaua intimaan u acema parani

Procurou, dizem, rio o fundo nio achou rio
tepy ) caua, aramé, pai, u iupire, u gu ana iuaca queté.
fundo entdo, dizem, subio, foi logo céo  para.
Boia ugu apegaua u ¢acema u nheen:
A cobra grande o homem chamou e disse:
— Ce ramonha indé re yumime uana ce manha cuire cha
— Meu avd tu escondeste minha mie agora me
¢o ana iuaca queté, inti cha u acemo cerenaua y pe cha
vou embora céo para, nio achei logar rio no eu
c¢acema ramé curi pe ¢uachara curi ce nheenga. Cha incudo @
chamar quando vocé respondera a minha voz tu apparecer
ramé curi pe cupire pe copichaua aé uana curi coracy ara
quando vocé ctapine de vocé a roga entio sera do verdo
yupirungaua.

o principio.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que uma mulher foi um dia & casa de um homem casado e pedio
para ahi ficar. Perguntou-lhe o homem:

— Que sabes tu fazer?

— Sei fiar.

— Entdo, fia.

Dizem que deu-lhe algoddo. Depois a mulher ficou em casa delle. Deixa-
vam-n'a s6 e nadaslhe davam para comer. Entio, ella ia ao ninho das
gallinhas e tirava os ovos para chupar, e deixava as cascas inteiras, como se
nio fossem quebradas. Depois disso o homem voltou do matto com dous ovos

wtum; quebrou um e metteu degtro delle um cabello humano. Em

da, a mulher foi chupal-os, Cresceu-lhe tanto a barriga que ella ja nio

. andar. Voltando do matto, o homem disse-lhe :

— Vamos apanhar sorva que encontrei aqui perto.

Dizem que da barriga responderam-lhe:

— Eu vou comtigo, minha mie.

Disseram elles entdo:

) Isto ¢, nio achou profundidade bastante para viver sob as aguas.
) O Serpentario apparece, no Amazonas, em Setembro e annuncia o vero.



— Que & isto ?

Fallou outra vez a barriga.

— Eu vou comtigo, minha mae.

O homem foi com el'a, apezar da barriga grande. Apenas chegaram junto
a sorveira, o homem disse :

— Cortamos ou subimos?

O que estava dentro da barriga da mulher respondeu:

— Eu mesmo subo.

Entio o homem tirou a maior sorva; tirou della o conteudo e encheu-a
de saliva. Da mulher que estava sentada sahio uma cobra que subio para a
sorveira. Ainda estava na barriga a metade, ji a cabega estava na ponta da
arvore, engrossando ao mesmo tempo. Entio, disse o homem :

— Agora, quando acabar de sahir, mette a ponta do rabo na casca
da sorva.

A mulher metteu-o logo. Entio fugiram, levando o homem a mulher as
costas para casa. L.ogo depois, a cobra gritou:

— Minha mie! Minha maie!

A saliva respondeu em vez da mie:

== Uh! Uh!...

Chegaram 4 casa. Immediatamente o homem metteu a mulher n’'um pote
e poz terra em cima. A cobra foi no encalgo da mie, chegou e chamou-a...
chamou-a. A mie nio respondendo, saltou a filha ao rio. Procurou o fundo e
nio o achou. Subio e foi para o céo.

A cobra grande chamou o homem e disse:

— Meu avd, escondeste minha mie. Agora voy-me embora para o céo;
ni3o achei logar no rio e quando eu te chamar, me responderas. Quando eu
apparecer, capina tua roga, porque serd entio o principio do vero.







. XII

ARAUIRA IUPURUNGAUA

Do mundo o principio
Lenda dos Mundurukus.

(RIO TAPAJOS)

Cua arauvira, pai, iupurungaua petuna ugu opé u ico.
Este  mundo, dizem, a principio s escuridio na estava.

Petuna uagu chii uucema mocoin mira ®cera Caru (*) Cacaiby,
Escuridio da  sahiram  duas gente de nome Ciru Cacaiby,

amé taira rera Rairu.
outro filho de nome Rairu.

Rairu cuité itd cuara panera yaué mo apatocad aé, cuité
Rairu  entio pedra buraco panella assim fez atrapalhar elle, entio

uiacdu itd irumo, [ paia cuit¢ u mund6 taira Rairu u cupire
ralhou pedra com. Seu pae entio fez filho Rairt carregar

nhaan ita.
aquella pedra.

O] E potavel a analogia que ba entre o A4rx, Mundurucu, e o Kar«, kichua, que significa
homem de longe, viajante, estrangeiro, ¢ 0o Karu dos Yurukarés ( yurak, branco, e 4ari, homens)
que habitam os Andes orientaes. Foi este quem fez os homens serem mortaes. Torna-se ainda
mais notavel pela luz que derrama sobre a questio de immigragdes para o Brazil. Levado pelo
Muyrakyta, affirmei que em tempos anti-Colombianos, houve emigracdes de asiaticos ou de seus
descendentes para o Amazonas, comprovadas tambem por factos archeologicos e affinidades em
usos e costumes; agora as lendas nos vém mostrar analogias e a palavra Aarw, como outras.
n4o s6 nos levam para os Nahuas,*como para os seus ascendentes da Asia, os Turcomanos,
Pela lenda, Karu representa um poder superior, a sabedoria suprema; pois bem, eatre os Nahuas
Aaru tambem significa sabedoria, poder, que corresponde ao A@ru turcomano, que exprime
poder, sabedoria, excellencia, fortalesa. Os turcomanos babitam o Turkestan e n'elle esta a pe-
drefra de Jade que deu os muyrakytans do Amazonas, comprovado pela cor e densidade da
rocha. Fica a pedreira no districto de Yuthian. Esta lenda eu a ouvi em 1872, no Rio Tapajos,
¢ a publiquei em 18735, em portuguez a pag. 140 do meu Relatorio intitulado Rio Zapasds,
tambem foi publicada, modificada, pelo Dr. Silva Coutinho, no n? 8 pag, 58 do Vulgarisador
de 22 de Setembro de 1877; pelo Dr. Tocantins, no Vol. 40, de 1877, & pag. 84 da 3.2 parte
da Revista do Instituto Historico Geographico do Brazil, e pelo Dr. Bittencourt Sampaio, sob
o titulo a Arvore do amamajii, em um volume de poesigs de diversos autores, que me chegon
4s mios sem frontispicio, pelo que ignore a egoca da impyessio e o titulo do folheto. Nao sei
si ja era transcripcio. Mello Moraes Filho publicou-a em 1884, a pag. 7 dos AMythos ¢ poemas
sob o titulo 8 Lenda do algaddo, que mais tarde sahiu em francez a pag. 71 dos Pozmes de
U esclavage,
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Rairu u iacidu ua4, Rairu u munhan i paia nheenga, u gupire
Rairu reprehendido que, Rairu  cumpriu seu pai ordem, carregou

nhaan itd i acanga opé, itd u iumunhan iarpe, pocy reti uana
aquella pedra sua cabega na, a pedra cresceu d’elle em cima, pezava muito ja

ichupé ué ué i paia cupé:

n'elle disse seu pae a:
— Che paia pocy reté ana cua ita.
— Meu pae peza muito ja esta pedra.

Aramé pére u iamunhan itd inti ana Rairu uatd cuao.
Entio mais cresceu pedra ndo ja Rairu  andar podia.

Aramé pére u iumunhan nhaan itd. U iumunhan reté ana ita
Entio mais crescia aquella pedra. Cresceu muito ja pedra

anera cuara yaué, aé uana u puitd iuaca arama. Aé uana coité
panella furou assim logo ficou céo para. Logo entio

u iucudo coracy iuaca opé. Rairu u neped u maan i paia recé
appareceu sol céo no.  Rairu ajoelhou-se  vendo seu pae  do

iuaca monhangara.
céo creador.

Caru taira ruanhana maa recé taira u cuio pére i chii
Caru filho inimigo porque filho sabia mais elle que.

Caru yepé ara u iumu tucumi raua u mund6 taira u iupire
Caru um dia frechou tucuma fclha mandou filho subir

tucuma iua rupi u iutca arama c¢oihiua u iuca arama i taira.
tucumaseiro  no tirar para d’elle frecha matar  para seu filho.

Taira u céca tucumaiiua, arecéi tucuma yu u iereu uplin
O filho chegou tucumazeiro, depois do tacuma os espinhos voltaram-se todos

iui queté, poranga iunto, u iupire u iulca i paia roihiva tucuma

terra para, Dbonito mesmo, subiu tirou seu pai a frecha tucuma
raua achii. : .
folha  da. .
Amoé coema opé u mundé taira copirecaua opé tenondé,
Outro  dia em fez o filho  rogado no  adiante,

paa, u ityca paua nkaan muird etd u iucd arama taira. Aé ana
dizem, cortar todos aquellas arvores matar para o filho. Entio

u moapy nhaan muird eta taira aarpe, u cucui paua muiri eta
derrubou aquellas arvores filho em cima do, cahiram todas as arvores

taira aarpe. Nemaan u manu, catu iunto u puitd. Caru u teréca
filho em cima. Nio morreu, bom mesmo, ficou.  Caru arredou-se

L J
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achii u maité taira u manu. Amé coema opé u iuire Caru catu
d’elle cuidando que o filho morreu. Outro  dia - no voltou Caru bom

iunto u cema taira.
mais que achou o filho.

Caru u ¢apé ramé cupichaua u mandé taira cupichaua
Caru queimou quando a roga mandou o filho roga

piterpe, u manu arama cupichaua o cai ramé. Caru u cequecema
para o meio morrer  para a roga queimasse quando. Caru rodeou

tata irumo taira.
fogo com o filho.

Rairu coité u maan ramé tatd vagu u cequecema aé u iqué
Rairu entio vio quando a fogueira rodeava elle, entrou

iui rupi, o cai pau ramé i cupichaua u iucudo timaan tata
terra pela, queimar acabou quando sua  roga appareceu nada o fogo

u munhan ichupé. I peiaiua retéana Caru u maan recé taira
fez n'elle. Elle zangado muito ja  Caru ver por o filho

inti recé u manu culu.
nio por e morrer poder.

Yepé ara opé Caru aé iuira u gu cai queté.
Um dia em Caru elle voltou foi matto para.

U céca ramé cad pe u munhan, paj, tatu rangaua caa
Chegou quando matto no fez, dizem, tatu figura  folhas

chii, u uitema nhaan tatu rangaua u chiare guaia ocara queté;
de, enterrou aquella tatu figura deixando o rabo fora para;

u quetica icica ¢oaia recé.
e ecsfregou resina rabo no.

U cende taira ue hé ichupé.
Chamou o filho disse lhe

— Ya ¢u yi camundu?

—_ Vamos cagar?

= Ya qu.

= Vamos.

U ieré ieréu (*) caa rupi, u cend taira:
Virou virando  matto pelo, chamou o filho:
= Cu cucui tatu, iure re cequéi.

— Aqui estd um tatu vem tu puchar.

(') Yeré-yeréu, andar muito em roda, andar em todos os sentidos, volvendo-se, d’onde a
phraze vulgar andar-virando, girando, andar n’um corrupio.



o 248

Nha.an tatu rangaua u pocoin u gu, u ico iui cuara rupi.
Aquella tatu figura cavando ia, estava terra buraco no.

Rairu cuité u chiare yepé nhaan tatu roaia timaan u gaca cuidu
Rairu entio deixava aquelle tatu rabo - nao tirar poude

1 pé maa recé nhaan icicau pecéca i pé. aé uana, pai, tatu
sua mio porque aquella resina pegava sua mdo, logo, dizem, tatu

rangaua u ragu aé iui cuara rupi, ae vana u canhema.’
a figura levou o cova dentro, entio sumiu-se.

Amoé ara opé u ¢agdu i paia nhaan cuara rupi, u maan
Outro dia no passou seu pae aquelle buraco por, vio

ramé taira, paa, u cema i cuara chii. I paia u pecéca muira
quando filho, dizem que sahindo seu buraco do. D’elle o pae pegou pao

nupa nhaan taira.
bateu aquelle filho.

Taira ue he i ci\upé.
O fitho disse a elle.

-— Timaan re nupid iché maa recé iui cuara opé cha

— Nio tu batas me porque cova na: eu
u acema mira reia catu iunto, aintA ure u porauqué yandé
, achei gente bando boa mesmo, ellas vem trabathar nds
arama.
para,

I paia u chiare aé tiana u nupa.

D’elle o pai deixou o nio bateu.

Ariri cuité u mo apoan yepé mai miri, u lapy iuf recé,

Depois disso entio arredondou uma cousinha  atirou chio no,

aé uana u iumunhan amaiu arama.
logo cresceu o algodio para.

Aé uana u iumunhan amamu iua i potera, achii amania
Entio cresceu (do) algodeiro as flores, depois algodio

arama uaa. Caru u pou nhaan amanit i u munhan tupagama.
ara  que.  Caru apanhou aquelle algodao d’elle fez corda.

Nhaan tupagama irumo u pucuare Rairu u mumbure nhaan
Aquella corda com amarrou  Rairu poz aquelle

u cuara rupi.
buraco pelo.

Tupagana rupi u iupire, pai, iui cuara chii mira eta
orda pela subiu, dizem, cova da povo
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puchiuera, ariré u jupire iuire poranga chinga uaa, ariré cuité
feio, depois  subiu tambem bonito meio que, depois disso entio

u iupire mira eti i poranga uai, aé uana cuité u gaca pa4,
§ "subiu o povo (era) bonito que, logo entdo arrebentou dizem

tupagama, mira poranga uaid re meréra u are iui cuara opé.
a corda, a gente  bonita que o restante cahiu cova na.

Rairu u cema amu mira poranga eti irumo.
Rairu  sahiu  outras gentes bonitas com.

Caru, pai, u maan ramé nhaan mira reia u munhan care
Caru, dizem, vio  quando aquella gente por¢io  mandou fazer

maia q¢uquire uaa, i piranga uaa, pichuna uaa, i taud uai,
cousa azul que, vermelha que, preta que, amarella que,

* u mog¢angaua arama nhaan mira chemericé irumo u puita arama

assignalar para  aquella gente casada com ficar para

nhaan- mira etd v iumnnhan Mundurucu rama, Apiaci, rama,
aquelle povo crescendo Mundurucu para, Apacia, para,

Maué rama, Arara rama, yaué pau amoé eta.
Maué para, Arara para, assim todos os outros.

U mupinima pucugauva aiti, u icopocé nhaan mira eta
Fez pintar muito elles, tardando aquelle povo

amé eta ce pocé uana, u quére iunto amo u icoé. latéima u aita,
outros com somno ji, dormindo mesmo outros estavam. Aos preguigosos,

Caru ué hé aitd qupé:
Caru fallou lhes :

— Pé ijatéima reté cucre pe puita uird mirim rama, andira
— Vouds preguicosos agora vocds ficam passarinhos para, morcegos

rama, tayagu rama, panapani rama.
para, porcos para, borboletas  para.

Amoé etd cuité inti uad iatéima poranga u aiti, ué heé eta
Outros  entdo nio que Ppreguigosos bonitos, disse-

cupé:
thes:

— Pé iuperungaua curi amo ara opé, quirimdo curi pe
— Vocés principiarido outra éra uma, valentes de vocés

raira etd amo ara opé.
os filhos outra éra em.
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Ariri Caru Sacaiby u canhema iuf coara rupi.
Depois disso Caru Sacaiby sumiu-se cova pela.

Aé uana aintd u cendé nhaan iui cuara Caru-Cupy.
Entio elles chamaram aquella cova Caru-Cupy.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

No principio este mundo estava na escuridio.

Da escuriddo sahiram dous homens um chamado Carugacahiby e outro que
era seu filho chamado Rairu. '

Rairu tropegou em uma pedra furada como uma panella e ralhou com a pedra.

Caru, seu pae, mandou o filho Rairu carregar a pedra com que tinha
ralhado.

Rairu cumprio a ordem do pae, carregou na cabe¢a a pedra que em cima
d’elle comegou a crescer. Pezando ja muito, elle disse ao pae:

— Esta pedra ji peza muito.

Mais crescia entio a pedra e ja Rairu ndo podia andar.

A pedra continuou a crescer. Cresceu tanto a pedra em forma de panella
que formou o céu.

Appareceu entio depois o s6l no céo.

Rairu ajoelhou-se vendo seu pae ser o creador do céo.

Caru era inimigo do filho porque sabia mais do que elle.

Um dia Caru flechou a folha de um tucuman e mandou o filho subir no
tucumanzeiro para tirar a flecha para ver se o matava.

O filho chegou ao tucumanzeiro, os espinhos viraram-se todos para baixo
a ficar bonito: e subio e tirou da folha a flecha do pae.

N’outro dia mandou o filho adiante para o rogado e contam que cortou
todas as arvores para matar o filho.

Derrubou entio as arvores em cima do filho, cahiram todos os pios em
cima, mas elle nio morreu e ficou incolume.

Caru arredou-se d’ahi, pensando que o filho tinha morrido.

No outro dia voltou Caru e achou o filho perfeitamente bom.

Quando Caru ia queimar a roga mandou o filho para o meio, para que
morresse queimado.

Caru cercou o filho de fogo.

Quando Rairu, depois, vio a fogueira cercal-o entrou pela terra e quando
a roga acabou de se queimar appareceu sem nada lhe ter feito o fogo.

Caru zangou-se muito vendo que o filho nio morria.

No outro dia Caru voltou e foi para o matto.

Chegou. Quando no matto fez de folhas seccas uma figura de tatu e en-
terrou deixando o rabo de f6ra no qual esfregou resina. Chamou o filho e lhe disse :
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— Vamos cagar?

— Vamos.

Andou virando pelo matto e chamou o filho.

— Aqui estad um tatu, vem puchar.

A figura d’aquelle tatu ia cavando: ja estava um buraco no chio.

Rairu depois deixou o rabo do tatu, mas nio poude tirar a mio, porque
a resina a pegava.

Contam, entio, que a figura do tatu o levou pelo buraco pela terra dentro
e sumio-se.

Passava seu pae outro dia por aquelle buraco quando vio seu filho sahir d’elle.

O pae pegou n’um piao e bateu no filho.

O filho lhe disse:

— Nio me batas, porque no buraco da terra eu achei muita gente, mais
que boa, e elles vem trabalhar para noés.

O pae deixou-o e nio o bateu mais.

Arredondou uma cousinha e atiron no chao que entio cresceu transfor-
mada em algoddo. O algodoeiro cresceu logo, floresceu, dando depois algodao.

Caru apanhou o algodio e fez uma corda, amarrou Rairu e o meteu no
buraco do tatu.

Contam que pela corda, e do buraco subio muita gente feia, depois tambem
subio muita gente bonita, dizem que, entio a corda arrebentou e o resto da
gente bonita cahio no buraco.

Rairu subiu com a gente bonita.

Contam que Caru quando vio aquelle bando de gente mandou fazer uma
cousa verde, uma vermelha, uma preta, uma amarella para assignalar aquella gente
com as suas mulheres, para quando aquella gente crescesse ser Mundurucus,
Muras, Araras, Pamanas, Uinamarys, Manatenerys, Catauchys e assim todos.

Demorando muito a pintar toda aquella gente ficaram uns com somno e
outros mais do que dormindo.

Aos preguigosos Caru disse:

— Voces sio muito preguigosos, agora vocés serio passarinhos, morcegos,
porcos e borboletas.

Aos outros que nio eram preguigosos e.que eram bonitos lhes disse:

— Voces serdo o principio de outro tempo ; n’outro tempo os filhos de

ocds serdo valentes.

Depois Caru sumio-se pela terra a dentro.

Entio denominaram aquelle buraco Caru-Cupy.

’



TIRI E KARU ()
Lenda dos Yurukarés

{RIO MAMORE)

Sararumdé ou Aymd Sunkhé, genio malfazejo, abrasou a terra ndo esca-
pando senio um homem que por prevencio metteu-se em um buraco com ali-
mentos para alguns dias. Para ver se o incendio continuava punha para féra
do buraco uma varinha, que durante dous dias retirava queimada, porem no
terceiro voltou sem ser queimada e fria. Vendo o incendio terminado sahju
do buraco e vio que a terra estava nua. Sem abrigo e sem alimentos vagava
quando encontrou-se com Sararumdi, que lhe disse:

— Fui eu o causador de todo este mal, mas como tenho pena de ti, toma.

Deu-lhe um punhado de sementes e ordenou-lhe que semeasse.

De repente appareceu um bosque, como por encanto, com 0 que era
necessario para o alimento humano.

Depois, sem que se saiba como, este homem tinha comsigo uma muther da
qual teve muitos filhos e uma filha.

Na idade das paixdes a filha corria tristemente as florestas, chorando o
seu isolamento quando foi dar uma bella arvore, o U%, (*) da qual apai-
xonou-se, transformandose esta em homem com o qual passava as noutes,
desaparecendo ao raiar do dia.

Revelando tudo a sua mie esta aconselhou-a que o amarrasse. Com effeito,
seguindo os conselhos maternos Ulé ficou preso, e promettendo casar-se
_ foi solto.

No gozo de uma felicidade perfeita estava, quando um dia indo elle &
caga nio voltou por ter sido morto por uma onga. Indo ella 4 sua procura soube,
pelos irmdos, da desgraga e levada por elles foi ver o seu corpo. Encontrando
os pedacos ensanguentados, todos dispersos, unio-os para ainda uma vez ver
suas formas. Contemplava ella o marido quando este ressuscitou e disse :

— Parece-me que dormi muito !

Voltavam alegres quando Ulé tendo sede foi a um corrego beber agua
e vendo a sua figura reflectida, notou que faltava-lhe um pedago da cara, e para
ndo apparecer mais 4 sua mulher assim desfigurado, deixou-a e della se des-

(1) D’Orbigny cita tambem esta lenda, que corre na Bolivia.
(2) E uma Artocarpeacea, a Castilka elastica de Cervantes, abundante em gomma elastica.




pediu, dizendo que voltasse s6, mas que nunca virasse o rosto para traz du-
rante o caminho, fosse qual fosse o barulho que houvesse atraz de si.

Durante a volta ouviu diversas vezes ruido atraz de si; mas, nio fez caso,
porem uma occasiio ouvindo o barulho de uma folha que cahia, voltou-se, o
que foi bastante para perder o caminho e extraviar-se pelo matto. Errava de
um para outro lado sem acertar com o caminho quando foi dar 4 casa da mae
das on¢as. Esta retebeu-a affavelmente, porem, vendo que seus filhos quando
voltassem a comeriam mandou que ella se escondesse.

Voltando os filhos sentiram que havia gente estranha em casa, () e afinal
" descobriram a moga. Iam comel-a porem a mii o impediu.

Obrigaram-a entio a catar-lhes as formigas que tinham no corpo e a
comel-as. Apezar do medo nio poude comer as formigas, pelo que a mie lhe
deu um punhado de sementes de cuyeira, para que illudindo, pozesse fora as
formigas e comesse as sementes. Assim illudiu ella a tres filhos da onga, porem
0 quarto, que tinha quatro olhos, viu a esperteza da moga e furioso langou-se
sobre ella, matou-a e tirou do ventre o filho que estava em termo de nascer.

A mie tendo pelo filho a mesma pena que tivera da mfe, metteu a
crianga n'um pote, para cozinhar, porem depois tirou-a, mettendo n’elle outra
coisa e assim illudio o filho.

A’s occultas e aos cuidados da velha onga cresceu o menino e tornou-se
homem. Chamava-se Zir7. .

Um dia disse ella a Tiri que uma paca lhe tinha comido todas as abo-
boras. Elle foi para a upera, e quado appareceu o animal o flechou, mas tio
mal que apenas a flecha arrancou a cauda, por isso d’essa data em diante esse
roedor ficou sem esse apendice.

A paca assim ferida voltouse e lhe disse:

— Tu vives em boa harmonia com os assassinos de tua mie, e porque me
queres matar quando eu nao te fiz mal ?

Tiri pediu 4 paca que lhe explicasse 0 que queria ella dizer, porque para
elle aquellas palavras eram mysteriosas.

A paca levando-o para sua foca, disse-lhe que as ongas tinham morto seu
pae e sua mide e que tendo ja descoberto que elle vivia queriam escravisal-o.

Furioso Tiri depols de ouvir as revelagées da paca, foi esperar as ongas
e quando ellas voltavam da ca¢a mateu tres, varadas por suas flechas. A quarta
que tinha quatro olhos vendo as flechadas escapou, apenas ferida e subindo para
uma arvoré exclamou !

— Arvores, palmeiras favoregam-me!... Sol, lua e estrellas salvem-me !

A lua attendendo ao seu pedido occultou-o e desde entfo, as ohgas sdo
nocturnas e estio representadas na lua.

(1) Aqui apparece uma lembranca de Conhtos estraghos. Lembra e esta subéntendido o
Aqui cheira a sangue real. »
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Tiri tinha um poder sobrenatural.

Vendo a mie da onga s6, sem ter quem para ella trabalhasse fez um in-
stante um grande rogado com plantagdes.

Aborrecendo-se de viver sosinho, e senhor da natureza, tendo um dia
dado uma topada que arrancou-lhe a unha do dedo grande, metteu esta no
6co do pio causador d’esse desastre. Logo depois ouviu fallar atraz de si e
viu um homem que se tinha formado da unha. Tiri deu-lhe entio o nome
de Karu.

D’ahf em diante se uniram em boa harmonia sendo Karu seu confidente. Acon-
teceu, porem, que sendo elles, um dia, convidados por um certo passaro para
almogar em casa d’elle, offereceu-lhes este um vaso cheio de chicha, que nunca
se esvasiava por mais que bebessem, e dando Tiri com elle por terra, sahio
liquido em tanta abundancia que innundou a terra e matou seu companheiro.

Depois de seccas as terras Tiri tomou os ossos de Karu e o resuscitou.

Continuaram a viver sés, porem, aborrecidos deesejaram viver em com-
panhia de outros homens e para isso uniram 4 femea de alguns animaes. De
cada uma nasceu um homem e uma mulher, porem como as mulheres nas-
cessem com os olhos abaixo do peito, Tiri teve de mudal-os para o lugar
que hoje occupam.

O filho de Karu morreu e por este foi enterrado.

Tiri, no fim de algum tempo disse 4 Karu que fosse desenterrar seu filho,
mas que ndo o comesse. Karu cumpriu a ordem de Tiri, e cavando a cova
de seu filho s6 encontrou s raizes de um pé de mandioca. Karu achando-as
bonitas comeu-as o que fez com que se ouvisse grande estrondo.

Tiri entdo disse:

— Karu desobedeceu-me e comeu o filho, e para punil-o, tanto elle como
todos os homens serio mortaes, sujeitos ao trabalho e ao soffrimento.

Tempos depois Tiri sacudindo uma arvore cahiu d'ella um pato, que Tin
ordenou a Karu que o cosinhasse e comesse.

Obedecendo Karu, Tiri lhe disse :

— Este pato era teu filho e tu 0o comeste.

Karu desgostou-se de tal modo, que vomitou tudo quanto comera. Sahiram
entio da sua bocca papagaios, tucanos, e outros passaros.

Tiri e Karu foram visitar a mae da onga, porem, vendo que estava com
os beicos ensanguentados, Tiri, julgou que ella tinha se encontrado com
homens e que ella os tinha devorado.

Ameagou matal-a se nio confessasse sey crime, e cortou-lhe o pello
da cabega.

Quando ia matal-a ella pediu que a perdoasse, porque revelaria tudo.

E’ verdade que comi uma pessoa, porem esta estava jA morta por ter sido
mordida por uma cobra, que vive n’um buraco.

.



2556

Indicou o lugar.

Essa cobra comia todos que appareciam n’esse lugar.

Tiri disse 4 mie das ongas:

Tu, de hoje em diante, sé6 comerds o que os outros matarem, e assim
acontecerd aos de tua raga. Transformou-a em urubu.

Por essa razdo o urubu tem a cabega pellada.

Tiri ordenou 2 um Uacauan que matasse e comesse a cobra.

Depois disso sahiram do buraco da cobra os Incas, os Mansinos, os Chi-
riguanos e outras nagoes.

Foi tal a quantidade de gente que sahiu que Tiri amedrontando-se tapou
o buraco.

O buraco por onde sahiram os povos que encheram a terra, existe perto
de uma grande rocha chamada Mamoré do qual ninguem se aproxima por
causa de uma grande cobra que guarda a entrada do buraco. Fica perto da
conﬂue’ncia dos rios Sacta ¢ Soré, nas nascentes do rio Mamoré.

Tiri disse entio a essas nagdes :

— E preciso que se dividam e occupem toda a terra e para isso vou
langar a discordia entre vocés.

Immediatamente cahiu uma chuva de flechas, com as yuaes todos se armaram.

Por muito tempo essas nagdes se bateram até que Tiri as pacificou, porem
conservaram-se sempre separadas odiando-se umas &s outras.

Terminando sua missdo ahi, Tiri decidiu-se a procurar outro lugar e para
saber qual devera ser, enviou um passaro para o Oriente, que pouco tempo
depois voltou em parte depennado. Concluio que o espago da terra era pe-
queno. Mandou-o para o Norte, e aconteceu a mesma cousa, porem man-
dando-o para o Poente no fim de algum tempo’ o passaro voltou coberto de
lindas pennas. Para li entdo dirigiu-se Tiri, para nunca mais apparecer.






XIIT

CYIUCE® YPERUNGAUA®

Das Pleiades a origem

(VILLA BELLA)

Cuchiyma u ric6é yepé ucalgaigu u iaudu cemericé cuhy.

Antigamente havia um  encantado fugiu mulher da.
« Ce re nheeng putare ramé ce irumo rere¢6 curi ¢acacuera
« Me tu fallar quizeres quando  comigo iras atraz

pe rupi, ce pe urubu pepora, curi re uacema arara
caminho pelo, 0 meu caminho wurubu pegadas, tu achares arara

pepdé maiahiua etd rapé. »

pennas das couzas mas caminho. »

Cyiucé paia u chiare ramé ce remirec6 ipurud¢i irumo.
Das Pleiades o pai deixou quando a  mulher gravidez com.

Yepé ara ucbd pe rupi u cecare i mena taina etd uachié
Um dia foi caminho pelo procurar seu marido os filhos choraram

i  marica opé.
della barriga na.

— Opain mai u chipiaca vad u yururé, i manha ¢uhy

— Todas as cousas veem que pedem, a mie d’elles

(*) Como sempre, conservo aqui a pronuncia propria do lugar em que ouvi os contos.

(*) Uma prova da influencia dos contos da immigra¢o portugueza, na regido amazonica,
quando a populagio entio era toda européa e indiana, esti n’este conto que passou aos mame-
lucos e mais tarde d’estes a seus descendentes brancos. Emquanto estes pela lingua geral ou em
portuguez repetem o Cywicy yperungaua ou a origem das sete estrellas, os brancos das outras
ptovincias, que nio conheciam o mytho amazonense, contam as historias dos Zrois cheveux dor
du diable, de Grimm, do Bicko Majaléo, dos Trez coroados, do Principe das Palmas Verdes ou
do Limao verde, que, segundo Theophilo Braga, ¢ a mesma Paraboinka de ouro, ou El Principe
Jalma, do Chile. A passagem” da mulher em casa da mie da onga, ¢ aquelle agui fede a sangue
real & um enxerto portuguez feito no conto indigena, tirado d’aquelles que acima citei, onde em
todos se encontra uma passagem semelhante e a phrase igual, que fielmente o tapuyo reproduz na
sua lingua. Esta mesma phrase esth nos Contos Zulos do Dr. Callaway, no conto da Papa-gente
Usembini e no fec, fo, fum, I small the blood of an inghishman. "
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ipeayua, taina eti recé u iacaua. Nhaan recé inti pecema uana
zangou-se, os filhos com ralhou. Por isso n3o sahem ja&

pé u arama maan pe putare uaa.
voces comer para as cousas voces querem que.

U iaciu riré intiana u nheeng taina eti. Auhuana u ¢u
Ralhou depois que nio fallaram as criangas. Somente foi

arama mahiyua etd rapé rupi i peayua recé taina eti. Uceca
para das cousas mas caminho pelo zangada com as criangas. Chegou

yauarité manha roca popé.
da onga mie casa na.

— Maa tad re ure i piama quérupi? Ce membyra etd
O que tu vens buscar por aqui? Meus filhos

mira puchi reté.
gente ma muito.

Cha yure que rupi ce aryia ce mena racacuera.
Eu venho por aqui minha avé meu marido no encal¢o.

Il

U nheen iché arama cha yure arama cacacuera urubu
Disse me para eu vir para atraz urubu

pepora curi, ce rapé, arara pepé rupi mahiyua etd rapé
pegadas, meu caminho de, arara pennas pelo cousas mas caminho

cha yure.
eu vim.

— Ah! ce temiareron! Aé cué ce membyra etd u ceca i
— Ah! minha neta ! Ahi estio meus filhos chegando elles

peayua ¢e irumo. Yure qué queté cha iumime iné igacaua
zangados comigo. Vem para aqui eu esconder- te panellio

uirpe enti arama aintd ne repiaca.
em baixo nio para elles te enchergarem.

U ceca yepé membyra. « Ah! ce manha! iqué nema
Chegou  um filho. « Ah! minha mie! Aqui fede

moacara tuhy. » — Ah! ce membyra! Uai tad i mu uceca qué
real asangue.» — Ah! meu filho ! Quem que hade chegar por

rupi? apecatu cha ic6? I manha porandu ichupé. — Mai mutai
aqui?  longe eu estou. Sua mie perguntou lhe. — O que que

re munhan curi yepé cunhan u iucuau ramé ce queté? « Ah!
tu farias uma mulher apparecer quando mim para? « Ah!
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ce manha! Maa mutad cha munhan? Tenupd u puitd ne
nminha mie! O que eu fazia ? Deixava ficar tua

camarara arama.
amiga para.

Ariré u ceca a muitA mai yaué u nheen tenoné
Depois disso chegaram outros a mesma cousa disseram o primeiro

uceca uvad nheeng, yaué tenhen gacacuera u nheen. Yepé ara
chegou que disse, assim tambem apoés disseram. Um dia

timaan u iuci aintd u 0 arama, i peayua u iuci aintd cunhan
nada mataram elles comer para, elles zangados mataram  a mulher

ico i manha irumo. I manha u ururé i cupid cerema rama.
estava sua mide com. D’elles a mie pediu d’elles os ovos criar para.

U pececa cupia etd u inu catu, u cema pd-mocoin
Tomou 0S OVOs guardou bem, sahiram sete

taina etd yepé taina cunhan. I iumunhan ariri u nheen aita
criancas uma . menina. Ellas cresceram depois disseram

manha yaué tacuri (*) ya upéca yA manha? — Y4 ¢u y& munhan
mie como tacuri nés vingaremos nossa mie? — Vamos nés  fazer

cepetts pachiuba (*) quhy ya iamuné nhaan tipy aqueté maa tai
espeto  pachiuba de noés espetarmos naquelle fundo ali que

arama ya iucid arama, yané manha repécagara,
para matarmos para, nossa mie vingadores.

Taina etd ugu yaguca u ceca yauarité eta.
As criangas foram banhar-se e chegaram as ongas.

— Mai tad pe munhan taina eti? « Timaan. » Ya yaguca
— O que que voces fazendo meninos? « Nada. » Nos banhando

ya ic6. — Iche yure cha yaguca putare pe irumo. « Eré cuté ».
nos estamos.— Eu vim me banhar puro vocés como. « Esti bom ».

Yané miraira rece yapor qué queté tepy yma queté, penhen
Nés criancinhas por saltamos aqui para baixio para, voces

peturugu recé pepor queté quaa tepy uad queté,
grandes por saltem para aquelle fundo que para.

U por aintd yg pype aap u puiti, u manu opain yg pype
Saltaram agua funda ahi ficaram, morreram todas agua fundo

cepetts recé.
espeto no.

(1) E uma cspecle de formiga.
(2) Palmeira do genero /riarf2a. Da madeira negra fazem os indios os seus arcos e as
pontas das flechas, por ser muito flexivel e forte.

.
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Taita etd o cu amad u apéca ith aafpe. Yauareté
As criangas féram se emborad assentiram-se pedra em cima. A onga

u ceca taina etd pyre. « Mai tad p& munhan? »
chegou as criangas ter com. « O que que voces fazem? »

—= Titmaan. Y4 rutnmugarai y% ic6. « Aramé cha iwmugarai
—  Nada. Né6s brincando estamos. « Emtio en brincar

putaré yiire ne irumo.» — Eré cuté!

4uero tambem vocds com. » — Pois bem!
I u apeca ithA arpe u munhan mai y4 munhan ya ieo:
Assentd pédra em cimma faz o que nos fazendo  estamos.

= Maa ardind tai cuté? — « Y4 munhan i miraira arams
— Que pata Y{ue entlo? — & Nés fazérmos pequeninos para

¥4 itian: » = Arathé tha putare i miraira arama ce miah, —

nossos grios. » — Eritio et quero pequenino para meu grio. —
¢ Aramé ré mutthar curi gupé agu y4 munhan yi ico. »
« Entio tu fatas igual fazendo nés estamos: »

U tita aintd it itumo i mian arp, aap i u manu,
Baterami todos pédra com d’elles os grios em cima; zhi ella morreu

patd, dap i & puitd. U iuire tdina etd yauarareté marha roea queté.
acabot, ahi &lla ficod. Voltaram os meninos da onga mie casa para.

Ariri ugu patani remehé& pe u gaan  muruiri, u ¢aan
Depois foram fig beira pela arremedar todos os passaros; arrgmedar

care, aintd | guiytiite, nemaan i puranga ainté ichupé: U caan

mandaram elles sua irts, nada bonito elles para: Arremedar
#ifitA cdre Cwran. 1 puranga reté uacema aintd Caran
€llés thandaram o Cato. Bornito bem  acharam elles do Cario

ntheerigdra u nheen: ¢ re chepiaca, ramé curi ceiyucy ure ramé
a tantigd e dissetam: « espreita, quanlo as Pleiade$ sahindo quando

it6;, eré peteca curt ne pepbd; inti ara ne pepd u cucti
estiverem  til sacudirés tuas  azas nunca  tuas penhas eahirlo.
Re chepiaca ceiyuty u tema ramé eré nheengara turt. » €aran
Espreita as pleiades nascerem quando tu  cantaris. » O /Carid
tt petecda | pepé u qu ana i quinira etk u moné, (*) aintd
sdtuditt  suas azds & foi se embota seus irmZos mandarawi, elles

u iupire iuaca queté ceiyucy arama.
subiram céo para Pleiades para.

. () Metamorphoseram as irmis em passaro e elies foram para 8 firmaménto, onde se
transformaram em estrellas.
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TRADUCGAQ DA LENDA ANTECEDENTE

Havia antigamente um encantado que fugiu da mulher.

— Quando tu quizeres fallar-me, iras atraz de mjm. Meu caminho sio as
pégadas dos urubus. Quando achares penpas de araras, ¢ porgue ¢ o caminho
das cousas més.

O pai das Pleiades quando deixou a mulher, esta estava grayida. Indo um
dia pelo caminho procurar o marido, os filhos choraram na barriga. Zangan-
do-se a mulher com os filhos, ralhou-os e disse :

— Tudo quanto vosses veem, pedem. Por isso niQ sahem ji para comer
0 que querem. .

Depois que ralhou, as creancas ndo fallaram mais. Sémente foi pelo ca-
minho das cousas mas zangada com elles. Chegou & casa da mii da onga.

— Que vens tu buscar por aqui? Meus filhos sio muito maos.

— Eu venho por aqui no encalgo de meu marido. Elle me disse que
viesse atraz das pégadas do urubu e eu vim pelo caminho das cousas mis ou
das pennas das araras.

— Ah! minha neta, ahi vém meus filhos chegando e zangados commigo.
Vem para aqui afim de que eu te esconda debaixo do panellio, para que elles
ndo te vejam.

Chegou um filho:

— Ah! minha maii, aqui cheira a sangue real.

— Quem ha de chegar aqui, meu filho. Eu estou longe.

A mii perguntou-lhe:

— Que farias tu quando uma mulher apparecesse e viesse procurar-me?

— Que eu faria, minha mai?... Deixava ficar para tua amiga.

Depois disso, chegaram os outros e disseram a mesma cousa, como O pri-
meiro. Um dia, elles nada mataram para comer e zangados mataram a mulher
Que estava com a mii. Esta pediu os ovos della para criar; tomou-os, guar-
dou-os bem e delles sahiram sete meninos e uma menina. Depois de crescidos,
disseram estes :

— Como vingaremos nossa mii? Vamos fazer um espeto de pachiuba para
espetar naquelle fundo que alli esti, matal-os, ficando assim vingadores de
nossa maii.

Quando as criangas foram banhar-se, chegaram as ongas.

— Meninos, vossés que estio fazendo?

— Nada; estamos nos banhando.

— Eu quero tambem me banhar com vossés,

— Pois bem. Nos, como criancinhas, saltamos aqui pelo baixio. Vossés,
como sdo grandes, saltem alli para aquelle fundo.

Saltaram para a agua funda e ahi ficaram; morreram todos no espeto.
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Foram-se embora as creangas e sentaram-se em uma pedrg. Chegou a onga a
ter com elles.

— Que é que fazem vossés?

— Nada ; estamos brincando.

— Entio eu quero tambem brincar.

— Pois bem. Senta-te na pedra e faz 0 que estamos fazendo.

— Para que?

— Para fazer pequeninos os nossos graos.

— Entio eu quero meu grio tambem pequenino.

— Faris o mesmo que estamos fazendo.

Bateram todos com os graos na pedra. Ahi ella ficou e morreu. Voltaram
os meninos para casa da mii da onga. Depois, foram pela beira do rio, arre-
medando todos os passaros. Mandaram tambem a irmi arremedal-os.

Nada para elles era bonito. Mandaram arremedar o cardo. Acharam bem
bonita a cantiga e disseram :

— Espreita ; e quando as Pleiades estiverem sahindo, tu sacudiris as azas,
porque nunca as tuas pennas cahirio. Espreita; quando as Pleiades nascerem,
tu cantaras.

O caro sacudiu as azas e seus irmidos o mandaram embora. Elles subiram
para o céo e tornaram-se as Pleiades. -

—_—as @ ——



XIV

UIRARY ()

O veneno

(RIO PURUS)

Cuchiyma, pa4, tuiué (*) etd u maan ainti u ¢gu rami
Antigamente, dizem, que os velhos viam iam quando

u camundu, aintA u maan, paj, uird uagu u ¢u ramé
cagar, elles viam, contam, o gavido ia  quando

u cecare che miara u carain rain uirary iua ariri cuité
buscar -a  presa  aranhar antes veneno (a)arvore (do) depois entio

u ¢u u cecare che miare curuten uara u iucd. Tuiué eta cuité
iam  buscar a  presa depressa matava. Os velhos entio

u ¢aan u quetica ¢ohiua ranti recé, a ¢arain uirary
experimentaram  esfregar das frechas pontas nas, rasparam  veneno

jua u queteca arama. Aramé cuité curuten uara u ¢aQl goo
a arvore  esfregar para. Depois entio depressa embebedavam

aetA iumu uaa. Aitd u neeng:
a caca frechavam que. Elles fallaram:

— Cuité i catu ip0 i u mu pupure poagu arama
— Entio elle bom talvez elle fazer ferver grosso  para
‘u puita.
ficar.

Aé uana aitd u mupupure, u ¢aan curuten uara u cal
Logo elles fizeram ferver, experimentaram depressa embe-

aitA remiara, u mupupure catu iuire uirary iua piréra
bedaram a preza, fizeram ferver  bem outra vez veneno arvore casca

u muté ic6 ‘urury piréra opé. Aé uana catu aitd arama.
fizeram passar furury (*) casca  na. Logo bom elles para.

(*) Nao wréri que significa a ejaculagio spermatica.
(?) Uans pronunciam /uyxé, sendo o som do y o de i outros fuiué.

(*) E a spatha da Manicaria saccifera Mart. de que, pela f6rma conica e pelo seu tecido,
servem-se como funil e filtro.
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TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

Contam que, antigamente, quando os velhos iam cagar viam o gavido ir
arranhar as arvores do veneno para depois ir buscar sua preza, que em pouco
tempo morria.

Os velhos, entfo, experimentaram esfregar o veneno depois de raspado
nas pontas das flechas. °

Entio com facilidade embebedavam a caga.

Disseram ¢ '

— Sera bom, talvez, ferve-lo para engrossar.

Fizeram ferver, experimentaram e facilmente embriagaram a preza. Fi-
zeram ferver mais outra vez a casca do vemeno, € o filtratama na casca do turury.

Facou emtdo bom para elles.




XV :

CUAGCU MANYIUA ()

Veado A maniveira do

(RIO SOLIMOES)

Yepé caamondogara u apéca u garu che miara yepé

Um cagador assentado  esperava a caca uma
iui cuara ruaqui, u cenoe Surucucu (*) u purunguetd che
cova perto de, ouviu a Surucucu conversar sua
merico irumo. U neeng, pai, chemerico gupé:
mulher com. Fallava, contam, mulher a:
— Cha ¢uad ana mira cupichaua ra pepe.
— Eu mordi ja gente roga caminho no.

Chemeric6, paa, u guachara:
A mulher, dizem, respondéra:

— Re chipia curi aitd u acema inti ¢uagu manyiua.
— Voce veja elles achem n#o do veado a maniveira.

Aint4d u acema aramé indé curi re manu.
Elles acharem quando tu morreras.

Aé uana cuité nhaan apegaua u cecare ¢uagu manyiua.
Logo entio aquelle homem  procurou do veado a manjveira.

Ariré coité  Surycucu u guy yepé mira.
Depois d’isso entio a Surucucu mordeu um individuo.

Aé uana u chiare iarpe ¢uagu manyiua.
Logo deixou em cima do veado a maniveira.

Aé uvana i catu. Ariri u gu u cenoe nhaa boia cuara
Logo elle bom. Depois foi chamou aquella cobra buraco

(') Esta arvore, que, cresce pelas terras pretas e vargens, pelas informagdes que me deu
o velho pratico Manoel Urbano da Encarnagio, é um poderoso contraveneno da peconha das
cobras. Citou-me muitos factos e ¢é o que usa nas suas excursdes. Os tapuyos trazem as se-
mentes enfiadas em collares no pescogo das criangas contra vertigens e convulsoes. uma
Kuphorbiacea, do genero Manikot.

(*) E o Zvigonocephatus lanceolatus.



opé, u cenoe, pai, teap6 u i eréereo u icd, chemericé, pa4,
no, chamou, dizem, ruido de viravoltas estava a mulher, dizem, .
neeng ichupé:

fallava a ella:

— Re chepia raa aintA u acema uana guagu manyiua,
—_— Veja que elles acharam ja do veado a maniveira,

cuére re manu.
agora tu morres.

Ariré u manu,
Depois d’isso morreu.

TRADUCGCAO DA LENDA ANTECEDENTE

’

Estava um cagador assentado ao pé de um buraco na terra esperando a
caca ¢ ouviu um surucucu conversando com a mulher.

Contam que elle dizia & mulher:

— No caminho da roga eu ji& mordi gente.

Dizem que a mulher respondeu:

— Olha que elles hio de achar a maniva do veado e quando acharem tu
morreras. .

Entio o homem procurou a maniva do veado.

Depois d’isso o surucucu mordeu uma pessoa, que immediatamente péz em
cima a maniva do veado e logo ficou béa.

Depois foi ouvir a cobra no buraco e dizem que ouviu barulho d’ella
estar retorcendo-se. ' '

A mulher, contam, dizia-lhe:

— Olha que elles j4 acharam a maniva do veado. Agora tu morres,

Depois d’isso morreu.

$




XVI

MOYTYMA () UIPURUNGAUA
da plantagao A origem

(RIO PURUS)

Yacurutu (°) madajua. Yacurutu cuchiyma mira uassu
O Yacurutu cousa ma. O Yacurutu antigamente gente grande

yané tenhen tendyra. Aé cué yepé ara, cuchiyma,
(gigante) assim  como a irma. Estavam um dia, outr'ora,

Mura (3) ruichaua payé etdi irumo u mocanhema Yacurutu
Muras os chefes os feiticeiros com  fizeram perder-se o Yacurutu,

’

maa arecé, pad, Yacurutu u 0 aitd raira. Payé etd u mu-
porque, dizem, o Yacurutu comia os filhos. Os feiticeiros fizeram

cema Yurard ramonha uicui arpe. Aé ana cuité Yacurutu
sahir da tartaruga o avé praia em cima. Depois entio o Yacurutu

"u poiiru YurarA ramonha recé. Cantd u puita i pé
pisou  da tartaruga avé no. Duro (preso) ficou d’elle pé

Yurard ramonha recé. U iumu quirimao u poiiru amé i
da tartaruga  avd no. Fez forga e pisou outro d’elle

pé irumo Yurarda ramonha arpe. Aé ana, pai, Yurara
pé com da tartaruga do avé em cima. Depois, contam, a tartaruga

uatd paranid queté. U cen6é cendyra:
andou rio para. Chamou a irmi:

— Irure nhad muird cha iumu quirimdo arama. cecé.
— Traz aquelle piao eu forcejar para n’elle.

(') Moytyma nio € mais do que uma corruptella de méo ou mo, preposi¢io que torna
os verbos transitivos, e uyly ou oply (yb-yr), arvore alta, querendo exprimir faser arvores,
plantar, faser apparecer a planta, e d’ah o substantivo plantag¢do.

(*) E a coruja que scientificamente & conhecida por Strix clamator.

(®) Tribu de selvagens que infestava como piratas 0 Amazonas e o Solimoes. Tinham
o seu quartel general na ilha que fica no Solimdes pouco acima da foz do Rio Negro, ¢ que
ainda é conhecida por ilha dos Muras. Acima d’esta ilha fica a denominada Yacurutu, que
segundo a lenda era habitada pelo fabuloso gigante de que se trata aqui. Os Muras tinham
uma linguagem por assovios para nio serem entendidos e quando queriam participar sos seus
que habitavam longe, qualquer occurrencia, enviavam uma frecha que nos enfeites levava a
explicaglo. '
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Cendyra u pecéca nhai muird recé, c¢anti iuire u puita
A irma pegou  aquelle pio no, presa tambem ficou.

Aé ana cuité Yurard ramonha u ragu parani queté. U ca-
Depois entio da tartaruga o avéd levou rio para. Pe-

nhema putare ramé u nheen, pai:
recer queria quando  falloy, dizem :

— Ce remiareru etj, pe iupéca curi iché. Cugucui ce
— Meus netos, voces  vingario me. Aqui estio meus

iud chii u cema curi moytyma pe iupéca arama iché
bracos d’elles sahirio (nascerio) plantas  voce&s vingarem para me

i u cudo curi muivéipivanga () pe muirapara arama,
d’elles apparecerio 0 pio vermelho de voces  arcos para,

paracuyua (*) pe hiua ruama rama; ce raica chii i
o aparacuuba flecha gomo para; weus nervos dos d’elles

u cudo curi ervira (°) pe muirapara chamarama; ce caua
apparecerio a embira de voces do arco corda ; minha gordura

chii i u cudo curi »kid (*) pe mucyma arama pe mui-
da d’ella apparecerd a castanha voces alisarem  para de vocds

rapara hiua ruima; ce raua chii i u culo curi curaud (°)
do arco da flecha o gomo; meus cabellos dos d’elle apparecerd o curaw

pe rhiua chamarama; ce canguera eti i u cuio curi
de vocés flecha corda; = meus 05508 d’elles apparecerdo

taboca (°) pe rhiva itapud rama.
a taboca voces flecha  ponta para.

U monguetd pau ramé u canhema.
Aconsethar  acabou quando perdeu-se (desapareceu).

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDEN’TE

O Yacurutu é cousa mi. Antigamente foi um gigante assim como sua
irmi. Estavam outr’ora os chefes Muras com os feiticeiros para fazerem perder-
se o Yacurutu, porque, dizem, elle comia-lhes os filhos. Os feiticeiros fizeram

(1) E a mimusops baklata, que fornece madeira vermetha ¢ muito faste e elastica.
(*) E a paracuyba ou pracsuba com que se faz o virote das flechas.
(*) £ uma arvore da familia das Annonaceas, genero Rolkssg.

(4) £ a castanha do Parh, Bertholetia sxcelsa, com cujo oleo dos carogos envermisam
os arcos para fortalecel-os.

(%) E a bromelia variegata cujas fibras sio muito finas e -fortes e empregadas nos
.amarrilhos das flechas. ;

(®) Graminea do genero Bambusa do colmo da qual fazem a ponta das flechgs.
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sahir o avé da tartaruga para a praia. Depois entio o Yacurutu pisou o avd
da tartaruga. Ficou com o pé preso. Fez forca e pisou-o com o outro pé.
Contam entio que a tartaruga andou para o rio. Chamou a irmai.

— Trdse aquelle pio patd etr forcejar n'elle.
A irmi pegou no pao e ficon tambem presa.

Depois o avé da tartaruga os levou para o rio. Indo morrer, dizem,
fallou :

— Meus netos, vocts me vingario. Aqui estio meus bragos. D’elles
sahirdo as plantas para voc8s me vingarem. D’elles apparecerio o pao ver-
melho para 6s arces, a paracuuba para gomo das flechas; dos meus nervos
apparecerd a embira para cordas dos arcos; de minha gordura a castanha para
alisar 0 gomo da flecha do arco; de meus cabellos, o curaud para cordas das
flechas, e de meus ossos, as tabocas para pontas d’estas.

Quando aeabou de dconselbar, desappareceu.




UAGA PIRACAGCARA IRIMAUE ARA ®

. Uaga o pescador primitivo
(VARIANTE DO RIO NEGRO)

Uaga piracagara irimaué ara u pinaitica i pind i iupicyca
Uagad o pescador antigamente pescando seu anzol pegou-se

yurard manha arucanga opé, u munéu i py i iupicyca yurard
tartaruga mie costellas  na, metteu os pés pegou-se tartaruga

manha cupepe i py eti. Ariri u ragé parand uagu queté,
mie costas na pés ambos. Depois foi rio grande pelo,

tomagaua queté uati, achii u iuire gapyra queté cenaua cuera
baixo para  andou, depois subiu a cabeceira para o mesmo lugar

opé aap u purungueti taira irumo.
no ahi conversou filho  com.

Taira umbure putare aé ipy chii u pucuare tupagama
O filho botar quiz  elle fundo do amarrou a corda

cetemid caun-era opé ucequy iui queté, i quirimauagaua ti
da perna 05508 nos e puxou terra para, suas forgas nio

ucyca u mugaca arama i paia caun-era yurara manha cupé
chegaram  atrancar para  do pai 0 0sso  da mie da tartaruga costas

chii. Taira u yereu uiriuagu ramunha rama mugaca arama
das. O filho virouse de gaviio avh para, arrancar para

umbure putare i paia yurard manha cupé chii i quirimaugaua
botar quiz o pai mie da tartaruga costas das for(;as

ti u cyca u mugaca arama i paia caun-era yurari manha
ndo chegaram  arrancar para do pai 0 0SS0 tartaruga  mde

cupé chii. Aramé ana ipaia aitA u mucaca i chii i caunera
certos das. Entio ja o pae d’elles arrancou de si do osso

sahica u meeng etd cupé, u nheen aetd qupé:
o tendio deu a elles, e disse- lhes:

— Quai opé curi pe iupica iché amo ara opé ce raira
— Isto com Voces vingardio me algum dia em meus

(*) Por ariméas,
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etd, aecana cha canhema pe chii, cha puitd curi amo ara opé
filhos, ja me perco voces de, ficarei algum dia

ararangaua rama.
modelo para.

Uaga rahica u yereu curaud rama, i caun-era u yereu
De uagi os tendoes viraram-se curaud  para, seus 0SS0 viraram-se

paracuyba rama, ce chii curi u cema u ponhé maan i pupé uai
paracuyba para, mim de sahiréo todas as cousas com que

curi pupé pe iupyca iché améd ara opé.
com vossds vingardo me algum dia em.

TRADUCGAO DA LENDA ANTECEDENTE

O pescador Uaga, antigamente, estava pescando e o anzol pegou-se na
costellas da mae da tartaruga, e mettendo os pés ficaram ambos pegados nas
costas d’ella. Depois foi pelo rio grande abaixo (0 Amazonas) mas subio para
o mesmo lugar da cabeceira e ahi conversou com o filho (*). O filho quiz
tiral.o do fundo e amarrou uma corda no osso da perna e puxou para terra,
mas suas forcas nio chegaram para arrancar os ossos do pae das costas da
mie da tartaruga.

O filho virou-se no avd do gavido, para arrancar os ossos do pae das costas
da mie da tartaruga, porém as forgas nio chegaram.

Entio o pae arrancou de si um o0sso e um-* tendio e deu-lhes dizendo:
« Voces com isto me vingario algum dia, meus filhos; separo-me de vocés,
mas ficarei de modelo para sempre » (%).-

(*) Levando a tartaruga o pescador, 0s peixes o foram comendo de maneira que quando
chegou a0 lugar onde estavam os filhos s6 existiam d’elle os ossos e os tendoOes.

(?) D’esse pescador sahiram as plantas que dio o material com que os tapuyos fabricam
08 arcos e a9 flechas com que matam os peixes, que comeram o pae de Uagd.
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As cantigas que aqui apresento nio sio mais do que fragmentos de tantas
que se perderam com o correr dos annos e que O pouco interesse que sempre
se ligou a cousas semelhantes fez com que cahissem, umas no esquecimento, e
outras desaparecessem completamente.

Hoje ninguem mais se lembra do yiud mo wauaka (*) a nio ser algum
velho, raro, maior de 8o annos, como os meus velhos amigos Manoel Urbano
da Encarnagio e Benedicto, o pagé do Yanauaka.

Sao reminiscencias do tempo colonial, em que se ndo ouvia senio a lingua
geral, hoje quasi nido fallada, a nio ser pelos velhos nos sertdes: por feliz me
considero por ter podido ouvir e colher aqui e alli, outr’ora e hoje, com
grande custo, essas reliquias que se vao perdendo.

Quando outr’ora nos centros populosos, nas fabricas do.Governo da Me-
tropole, ou pelos sitios, se reuniam & noute os visinhos, entio, todos tapuyos
ou’ indios, fallando uma s6 lingua, a lingua patria, o poracé (*) se formava, o
toré (*) estrugia, e ao correr do kachiry, (*) a #Acengarecaua (°) echoava em
torno.

Quando pelo ayuri, (°)-se formava o putirum (') nos sitios, as differentes
familias se reuniam, e, como era costume, passavam as mulheres o dia em torno
das montarias descascando e preparando a mandioca puba (®) para o fabrico da
farinha d’agua e, a noute, batendo o algodio para tecelagem. Era entdo que
alegravam esse trabalho as cantigas em desafio.

Nos poracés, ao som do toré e depois do famborinko, se ouvia a moacema,

() Tinham esse nome as dansas tapuyas. Yiwd mo uauaka significa fazer (mé) revirar
(#auaka) os bragos (yiud ou yibs). D’ahi veio, por abreviatura, o nome de ckibe usado pelos
.caipiras do sul, que ¢, como diz o Sr. Silvio Romero, « a func¢io popular em que ao som da
viola, do pandeiro e de improvisos anta-se, dansa-se e bebe-se. » O yiba passou a )iba e a chiba
pelo costume portuguez de mudar o v para 6 e pela quéda natural do som de ; para ¢4, e
como, naturalmente, o portuguez tende a abreviar as syllabas finaes longas, da lingua geral
passou a c/kiba, que ainda hoje ¢ usado no interior do Rio de Janeiro, como o katereté o ¢é
em Minas Geraes. Este deriva-se de Za/# bom; e ¢/ verdadeiro, o que é verdadeiramente bom.

() A dansa.

(®) Que Gongalves Dias corrompeu em Joré, a corneta.
(*) Bebida enebriante feita de mandioca.

(%) A cantiga.

(%) Convite.

(") Reunido de amigos para trabalho em commum.

(8) Amollecida n’agua.
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outras dansas em que o cantor arremedava a voz, e simulava os movimentos
dos animaes. Hoje tudo se perdeo. Nada mais disso se v&. A mocidade, mesmo,
nio conhece essas cantigas, porque o tapuyo dansa quadrilhas francezas e
schottish e toca rabeca ou sanfona.

O mesmo /undu, que serviu de transigdo, ndo mais se v¢, e a lingua, que
nunca se devia esquecer, essa ja se nio falla, porque é vergonhoso, e cada vez
mais corrompida vae desaparecendo. O proprio tapuyo desapparece a olhos
vistos, e dentro em pouco a propria c6r local Amazonense se perdera, com os
costumes exoticos e heterogeneos, que tém invadido o territorio 4 custa do
suor e da vida dos indigenas.

O makuru desappareceu, e as cantigas que embalavam as criangas, tiradas
da natureza que as cercava, foram substituidas pelo Carnaval de Veneza e pela
Maria Angt. A caixa de musica e o realejo mataram o canto e quebraram os
instrumentos patrios.

Do Qui4, quiad barada

Paraty madd mad&

que se ouvia dos Mandos j4 o mesmo echo se sumio no silencio tumular.

O que resiste ao tempo e ainda se v& é o elemento africano fundido no
nacional. Pelos sitios do interior da Provincia, por occasiio de alguma festa
religiosa, forma-se o jongo ou batugue com o gambd e o krakachd. As posigdes,
os movimentos da dansa e as modulagbes do canto menos vivo e estrepitoso
do que entre os negros, sio comtudo acompanhadas pela mesma musica. O
tapuyo pelo seu caracter triste e molleza natural modificou a mimica erotica
e o bambolear do corpo, que o negro imprime com fogo nas suas dansas e
acceitou apenas a musica, porque ruidosa e monotona quadrava com seus usos
e recorda o seu antigo forokand (*). O Karimbds é o gambs, tambor africano,
que se ‘toca com os dedos das mios e o Arakachd ou kanzé do Sul, colmo
de taquara dentado sobre o qual se passa um pontalete, que produz o som que
parece mesmo dizer Arakachd, krakachd, sio instrumentos puramente africanos
mas que o indigena acceitou. O que ndo quiz foi a Aissanga, o urukungo e a
marimba.

A viola portugueza, acceita no Sul, no Amazonas foi rejeitada. As violas
do Sul que cantam, gemem e lamentam, mas que brejeiro cavaguinko alegra,
no canlto chorado, acompanhando os versos em desafio, dos kateretés de Minas
Geraes e S. Paulo que o viandante gosta de ouvir, nio se comparam ao batuque
do indio. N"aquelle a alegria, a vivacidade, o espirito, n’este a indolencia, a
monotonia ¢ a tristeza; entretanto quasi sempre os convivas quer no N. quer
no S. sio de racas cruzadas entre indio e africano. Differenca de clima ¢
educagido.

(*) Palavra que aportuguezaram em srocano,



. ' 277

Aqui registro, pois, algumas amostras da poesia selvagem, antiga, com
aquelle cunho infantil, que lhes inspiraram a natureza e a observagio. Umas
sdo fructos silvestres nascidos nas brenhas, outras ji se resentem de alguma
cultura.

As vetustas cantigas do toré, da manyua ('), do tamborinko, do makure
e outras, vio aqui representadas completas, tanto quanto puderam resistir i
accdo do tempo (mais de um seculo) ao esquecimento da velhice, que rara-
mente as conserva, e ao meio em que hoje vivem, como se fossem plantas
exoticas definhando aos poucos para morrer, .

A natureza viva do valle do Amazonas serve de motivo a esses cantares,
nos quaes n'um estribilho, em céro, todos repetem o nome do vivente, esco-
lhido, n’uma toada que se prolonga n'um smorzando de notas tristes. Eram
esses os canticos de alegria, dos bailaricos familiares, porque havia, tambem,
os das suas tristezas, os yerokys que recordavam a dor curtida, as saudades do
lar, e os dias da liberdade perdidos. Esses nio se revelam mais ao curioso; s6
se ouvem por excepgdo as occultas, quando o indio pensa estar s6 com os seus
pensamentos e lembra-se das faganhas guerreiras. Bem disse Moke, na sua
Historia dos Povos Americanos : « Sa musique n’a que des accents plaintifs ou
des cris furieux, sa danse que des mouvements monotones ou des pantomines
véhémentes. »

Os cantos com que outr’ora acompanhavam o morto & sepultura desapa-
receram, e s6 entre os selvagens ainda sio uzados. O Membychié como a Kena,
Peruana, encostado as arvores da floresta, foi consumido pelo tempo porque o
tapuyo (*) ji4 ndo chora, ji o nio sabe fazer, porque ji& ndo tem lagrimas, nem
para os que morrem e lhe sio caros.

A indifferenga se apossou d’elle. Cito um s6 facto. Em Margo de 1884,
descendo ao porto da casa que provisoriamente servia de Muzeu, em Manios,
achei ahi encostada uma igarité com uma familia de tapuyos. O marido sob a
tolda, magro, cadaverico e gravemente enfermo; a mulher, com uma filhinha,
forte e robusta. No dia seguinte a igarité tinha desapparecido. Passando dous
dias depois, pela manhi por um sitio, no caminho da cidade, encontrei-me
com a mulher que fresca e risonha se dirigia para o porto com uma kuiambuka.
Perguntando eu pelo marido, respondeu-me com maior indifferenga:

— Aé kué ! (%)

(*) Many, mandioca, yéa, arvore, donde vem Maniva, no Amazonas, pela substituigao
do u pelo v da pronuncia portugueza.

(*) O termo tapuyo, que significa o indio civilisado, o cabano, de /apwia, a choupana, a
cabana, ¢ nio Zapyia, o selvagem, o contrario, vae desaparecendo, substituido pelo de cadeclo,
e pelo de Jdugre que niao era usado. Isso ¢ devido 4 immigracio cearense, que muito tem mo-
dificado os costumes amazonenses.

Admirei-me de achar entre os selvagens Crichanis, que fallam um dialecto todo diffe-
rente, 0 termo #apui, com a mesma significacdo de choupana. '

(%) Corruptella de 7&6 4/, esta elle. Esta phraze mesmo em portuguez é empregada por
estd ahi.
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= Estad melhor?
— Timad ! U manu uana uthy koema irumo. Nio. Morreu hoje de manhai.

Olhei para o interior da casa, e pela porta vi sobre uma meza coberto
por um lengol o cadaver do marido, para o qual a tapuya me apontava.

— Nio choras? Nio sentes a sua morte?
Respondeu-me entfio com ar tristonho:

— Yané anga yma uana, tapuya ceté pira nhé ana.

— Nbo6s j4 nio temos alma, os tapuyos s6 tém corpo. -

E triste ver sem alma os descendentes de uma raga briosa e ver, tambem,
que foi ella arrancada pela civilisagio !...

£ triste!




CANTIGAS DO CAIRE

Tratando do canto e da dansa dos selvicolas, do Amazonas, tive occasido
de descrever o Cairé, pelo que reproduzo aqui o que entio disse (') e que
mereceu ser transcripto em francez, pelo illustrado Dr. Sant’Anna Nery (*).

Além da dansa e do canto festivo tdém os tapuyos no dia de alguma festa
religiosa, como a de S. Thomé (*), S. Jodo (*), ou Santo Antonio (%), Santa
Rita (*), um canto, antes uma saudagio religiosa, introduzida n’estas festas
pelos missionarios e chamada (airé ou Zuryua.

Esta ¢ uma especie de procissio de mulheres em que carregam o instru-
mento que tem o mesmo nome de ¢ai7é. Nio faz por si a festa, mas, como
disse, entra como uma saudagio. A procissio dirige-se 4 Igreja, 4 casa do
Juiz da festa, 4 do Vigario, etc., e ahi as palavras da saudagio nio sdo as
mesmas e sim proprias a quem se dirigem.

A palavra ¢afré deriva-se de ¢as e eré, «salve! ti o dizes » ou saudagio
e furyua, significa alegria.

Por mais de uma vez assisti ao (asré e n’elle tomei parte, sempre vindo
elle saudar-me, no dia de alguma festa. A primeira vez quando festejavam
Santo Antonio, na povoagio do Ereré, a segunda em Santarem, quando feste-
javam S. Jodo, a terceira no lago José-assti,; em Villa Bella, em uma casa em
que festejava-se a Senhora da Saude e a quarta pela festa de Santa Rita em
Moura, no Rio Negro.

O instrumento denominado ¢as7é é um semi-circulo de madeira de 1,40
de diametro, contendo dentro dois outros menores, collocados um a par do
outro, sobre o diametro do maior. Da uniio dos dois parte um raio do

(}) Revista Brasileira. Tom. 1X, 1881, pag. 56.

(?) Les aborigénes du Brésil (Revue du Monde latin)., Vol. I, pag. 89, e'no Pays des
Amasones, pag. 268,

(®) No Solimoes.
(*) Em Santarem.
(%) No Ereré.

(%) No Rio Negro.
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grande, que, excedendo a circumferencia, ahi férma uma cruz. Os menores
tém tambem o seu raio perpendicular ao diametro commum rematados em
cruz. Estes arcos sio envolvidos por algodio batido, enleiado por fltas, e
enfeitados com espelhinhos, doces, fructas, etc. Da cruz do raio maior parte
uma longa fita.

Este instrumento, inventado pelos missionarios para perpetuar e firmar
mais a religiio entre os indios, tem uma significacio biblica. O ¢airé per-
putua o diluvio e as tres pessoas da SS. Trindade, creio eu e assim explico:
O arco significa a arca de Noé, os espelhos a luz, os biscoutos e fructas a
abundancia que havia na mesma arca, o algodio e o tamborinho a espuma e
o ruido das aguas, o movimento dado ao ¢airé, o balougar da mesma arca,” e
e as tres cruzes, sendo a superior maior, as tres pessoas distinctas da SS. Trin-
"dade, € um sé6 Deus verdadeiro, representado pela cruz maior e mais elevada.

O espirito religioso que presidiu 4 confecgio do instrumento perpetua-se
até hoje com fiel devogio e crenga, mas ji profanado pela civilisagio, que
introduziu n’elle a orgia, pelo que a autoridade ecclesiastica tem prohibido o
seu uso. Servindo hoje para, pela oracdo, porem-se bem com Deus, ¢ motivo
para regalarem-se com as mulheres, no meio da embriaguez. Em geral, todo o
indio bebe, porque a primeira palavra da cartilha do regatio que civiliza o
gentio, é a frasqueira de cachaga que desembarca ante elle. Pela embriaguez
consegue tudo. ‘ _

Quando festeja-se algum santo, por alguma promessa, levantam em casa
um altar, onde collocam a imagem milagrosa, aos pés da qual fica o ¢airé.
Preparam junto 4 casa uma grande ramada, isto é, uma grande palhoga, onde
é servido o jantar aos convidados e fazem-se as dansas. Dias antes da festa
preparam grande quantidade de farubdé ou mukururi, que é a alma da festa.
Si a ladainha, que sempre acompanha estas promessas, ¢ feita na Igreja, o
gairé sie de casa, ‘em procissio, e se dirige para o templo. '

A ordem da procissio é a seguinte :

Abre a marcha um tapuyo, levando uma bandeira branca onde a imagem
do santo festejado é pintada; logo apés a (airé carregado por tres tapuyas
velhas, que o suspendem pelo diametro, seguindo-se atraz d’ellas uma moga
segurando a ponta da fita que parte da cruz superior. Ao lado d’esta vae
outra moga, levando debaixo do brago um tamborinho, cuja vaqueta é enfei-
tada de fitas de diversas cores. Segue atraz o mulherio vestido & bandarra,
isto €, com trages de festa e de folia; camisa de gola de renda, saia alva,
tendo a mancira aberta para deixar ver um crivo da camisa por onde a carne
transparece, fléres nos cabellos, e muito perfume de periperioca e pataquera.
Em seguida vdo os tapuyos fechando o prestito.

Durante o trajecto as velhas vdo inclinando o (as»é ora para frente, ora
para traz, e a moca da fita, saltando de um para outro lado, cadenciando o




281

movimento e os saltos, pela entoagio do canto das tres mesfras, cujo compasso
¢ marcado por pancadas no tamborim. O canto. & sempre pela lingua geral,
e repetido em coro pelo mulherio. ‘

Este ¢ triste e monotono e sempre a lettra é sobre o motivo religioso.
Assim em procissio vio saudar o juiz da festa e leval-o para a Igreja, assim
como o vigario; depois da ladainha sdo levados para a rumada, onde
serve-se o jantar. Durante este, emquanto os convivas regalam-se, as cinco
mulheres, figuras obrigadas, rodeam a mesa, cantando e saudando os convivas.
Findo o jantar, levam o vigario para casa precedido do Cai7é.

Em Santarem, depois da ladainha, como eu era hospede na terra e estava
relacionado com todos os tapuyos da aldeia, vieram 4 minha casa saudar-me
com o (afré. Entio nio pude comprehender a saudagio que me faziam,
porque comegava a aprender o tupy. Mais tarde assisti no lago José Asst,
no Amazonas, a uma festa, onde, durante o jantar que me serviram, estiveram
as velhas atraz de mim, saudando-me com o mesmo (airé. Depais do jantar
dirigiram-se para o altar e ahi as mestras de joelhos, e as da fita e tambo-
rinho, dansando e tocando, terminaram a festa, cujas dansas ja duravam ha
tres dias, com o seguinte carnto, que pude tomar :

Purgatorio pora eta
Purgatorio ‘existem

U potare ne moegaua
Quero tuas rezas

Ce mué katu pahy

Me ensina bom padre

Afianga ¢upé uara. .

Almas d’aquelles.

Upau ana tek6é poranga
Acabou ja vida  bonita

U iqui tekdé pegagu
Entrou vida nova

Yané iara tekéd recé
Nosso senhor vida pela

U mumbau tek6é poranga.

Acabou-se vida  bonita.

Durante a festa as dansas duram dois ou tres dias, sem interrupgio, de
noite e de dia, acompanhadas de grandes libagdes.

O padre José Daniel, no seu Thesouro, descreve o (a#ré como festa de
meninos e meninas; a ser exacto o seu dizer, esta tradigio perdeu-se, pois
que no, Amazonas hoje esta festa é privativa das mulheres e em geral velhas,

.
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E o (asiré a ultima tradigio do tempo das misses dos Padres de Jesus,
que t3o bons fructos deram e que tanto trabalharam em prol da liberdade e
dos direitos dos indios contra o jugo do portuguez, que, ndo contente com a
escraviddo d’elles, ainda sacrificaram mais de dois milhoes entre 1615 e 1652.

Agora darei aqui as lettras do Gairé, que se canta no Rio Negro, e que

- difficilmente pude tomar, porque ciosas sio as mestras da sua cantiga. Junto

encontrara o leitor a musica.

Antes de sahirem 4 rua, algumas vezes, persignam-se € benzem-se como
vi em alguns logares.

IUMUE KURUGA
Rezar a cruz. (Persignar-se) ()

Santa kuru¢d rangaua recé, sy oré pycerd Tuba yandé
Santa cruz signal  pelo, 1k tu livras Pae  nosso

lara u yandé ruasiana etd ¢uky v Tupd, 7aira, "Cipiritu
Senhor »« nossos  inimigos dos s« Deus, Filho, Espirito

Santu rvera popé 'X. Evré.

Santo nome em K. - Assim seja.

Algumas vezes tambem rezam o

. YANDE YARA
Padre Nosso.

(SOLIMOES — MANAOS)
Yandé lara Tupana re iké wnad ituaka opé ne rera yi
Nosso Senhor Deus tu estds que céo no teu nome nés

moité yd thé. Re mehé yandé arvama iuaka mamé rikd,
glorificamos nos estamos. Tu  das nds para céo  onde estss,

ne vemulara yd mufid yd k6 thé iui pe. Re mehé kud
tua vontade nés fazendo nés estamos aqui terra na. Tu das  este

ara yandé rvemiii arama ne rvemid chiuava. Re mehé ne
dia nossa comida para  tua comida de cada dia. Tu das teu

ped  chii yandé angaipaua cupé, mahi y& mehé yd iiron eld

coragio do noés  peccadores 4, como nés damos nossos perdodes

() Este Signal da Cruz, approxima-se dos que dio os Padres Antonio d’Araujo, no
seu Cathecismo brasilico, e Bettendorf, antigo missionario no Amazonas, que é o seguinte:

« Santa Crus rdangaba recé, oré pycyrs iepé Tupd ore iar, oré amotaréymbara ¢ui Tupa,
13yra, Espirito Santo réra pupé. Amen Jesus.»  Pela confrontagio ver-se-ha bem a differenca
nfo s6 da orthographia como dos vocabulos empregados. Falta o epé; o ore (nds outros) estd
substituido por yand¢ (nds todos) e o amotarcymbara por anhana; o aiang, ou aflas, anka,
do abaneenga. O signal da Cruz Amazonense diz, livra-nos das a/mas mas, ou do fnimigo ou

demonio, emquanto que os dos Padres é claro, que refere-se aos inimigos em geral, « dos que
nos querem mal. »

.
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gupé inli uad u murid mai  katu yandé arama. Timaa

para  ndo aquelles fazem  cousa boa (bem) nés para. Nio
ve chave yandé lara, yd munid maa pocki ailé irumo. Re
deixas  nosso Senhor, nés fazermos cousas feias para. Tu

pycird yané updin mad pocki chii. Evé !

livra nos todos cousa feia de. Assim seja!

QUANDO ANDAM TIRANDO ESMOLAS.

Ya iure Tupana paratu irumo ya
Nés vimos  Deus prato  com  noés Né6s vimos com Deus

iudbca ¢aigupaua yi meen arama mira\ no prato tirar esmolas
tirarmos esmolas nés damos para o povo( para dar de comer ao

etd remid. povo.

comer.

PELA RUA.
Ya icé6 catu arauira opé
Nos estamos bem mundo no
. , Estamos bem no mundo
Mai mt.até catu uaca ope que dird no céo ao pé de
Que dira bem céo no
Deus.

Tupana ruaqui.

Deus ao pé.
Uera uerd catu Sio Joio
Resplandece bem S. Jodo
Vané 7ui de Adiante do nosso juiz

ane juiz renon
Nosso ~juiz adiante resplandece bem S. Jodo

> e Santa Maria, mulher

Santa Maria cunhan puranga formosa com uma flor
Santa Maria  mulher bonita angelica na mio.

Anjo putéra e ipd popé.

Anjo flor mio  na.

Putéra puranga mahy aé
A ﬂoE bonita como ella

A flor é bonita como
a do anjo que esti na

anjo iuaca roquena apé. porta do céo.

anjo céo porta na.
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AO CHEGAR A CASA DA JUIZA.

Me dé licenga Senhora Juiza

Me deé licenga Senhora Juiza
Cha u ique putare ne ruca opé.
Eu  entrar quero  tua casa em.

PERANTE O ALTAR.

Y4 mugain mugain putéra
Nés espalhamos flores

Oratorio ara rupi
Oratorio cima por

Yané lara Tupana
Nosso Senhor Deus

Uapecaua pupé
Assentado  no.

Mamé taa yané lara?
Onde que nosso Senhor ?

Michucui i #ono opé,
La estd seu trono no,

Peccador eta guhy.

Peccadores dos.

>
s
i

NA MESA DO JANTAR.

Ya mugain mugain putéra.
Nés espalhamos flores.

Sao Simao renondé. (%)
S8o Simio adiante.

Iuaca guhy ure
Céo do veio

Pecagu tinga
Pomba branca

yandé.

nos.

Oiupue

Dar de comer

Nés espalhamos flores
no oratorio em que esta
assentado Deus Nosso Se-
nhor.

Onde estdi nosso Se-
nhor?

La estA no seu trono
separado dos peccadores.

Espalhamos flores ante
S. Sim3o. Do céo veio
uma pomba branca nos
dar de comer.

(1) E crenca que S. Simao & quem pde a mesa do jantar.
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AO SAHIR PARA A RUA.

Me dé licenga Senhora juiza
Me dé licenga Senhora juiza

Cha cema putare ne ruca guhy
Eu sahir quero tua casa de

NA RUA.

Pecagu tinga (*)u uié

Pomba branca  desceu

Adiante de Deus Nosso
Senhor desceu a Pomba
branca trazendo um bis-

U rure meapé yuru pé
Trazendo biscouto bocca na

Yané lara Tupana renondé,

Nosso Senhor Deus  adiapte, couto no bico.

Yané Jara Tupana renondé.
Nosso Senhor  Deus adiante.

Uera uera yandé gairé .
Brilhando nosso ¢airé
Com Deus Nosso Senhor
adiante, e por Deus, Nosso

‘Senhor, vamos.com nosso
gairé brilhando pela rua.

Ocara uagu rupi
Rua grande pela

Yané Jara renondé
Nosso Senhor adiante

Yané Jara Tupana qupé.
Nosso Senhor Deus por

Senhor Sao Joao
Cha putare mai

Eu queria Senhor S. Jodo eu queria
ter o teu nome ou o de

Deus Nosso Senhor.

Ce rera arama
Meu nome para

Yané Iara Tupan rera
Nosso Senhor Deus nome

Re pirare ne ruquena Senhor S. Pedro

Ablri a vossa porta Se-
Tu abres tua porta Senhor  S. Pedro

nhor S. Pedro que eu
quero rezar pela  minha
alma.

Cha iumué putare ce anga gupé
Eu rezar quero minha alma pela

(1) O Espirito Santo,
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DE MADRUGADA NO FIM DA FESTA

Auiana re achia pitangué
Basta chorar crianga Basta de chorar menino,

Y4 qu ana re amunhaguca ('). que ja vamos te banhar.

Né6s vamos te banhar.

Do Gairé, de Santarem s6 consegui a seguinte quradra:

Santa Magdalena, arimbaé, (*)

Santa  Magdalena antigamente

U mucid meen yané lara ruuy.
Mostrou o sangue de Nosso Senhor.

Santa Maria, arimbaé,
Santa Maria antigamente .

Ui nungatu yané lara ruuy.
Guardou o sangue de  Nosso Senhor. .

Outra versio tambem colhi em Parentins, antiga Villa Bella da Imperatriz,
que é a seguinte :

S. Francisco, S. Miguel
Curumi agu poranga
Mocetio bonito
S. Francisco e S. Mi-

guel sdo mocetdes bonitos
e sio elles qne pesam as

U erecé 1 balanga i pope,
Estio sua balanca na mao,

lané anga pesar¢ara " nossas almas. Quem pesa

Nossa alma o que pesa .
as boas almas sio anjos

Angaturama pesar¢ara e bons espiritos.

Alma boa o que pesa

Carai uéué angaturama.
Anjo espirito bom.

() E costume ao alvorecer do dia de S. Jofio banhar-se a populagfo, nas aguas do rio,
com hervas aromaticas, afim de remogar e gozar saude.

(*) Arimbaé, que outros pronunciam arimbde, & o puro aryméa?, abaneenga, que cor-
responde ao cockiyma do Amazonas, significando ousr’ora, pela creacéo do mundo, porque para
o tempo passado, mas nio remoto, existe o vocabulo cuera, aguera, no Pari, o cuer abaneenga.




CANTIGAS DO MAKURU ()
I

Ae coé coé

Aé coé coé! (*)
Ahf estd esta!

Cha manu ramé curi
Eu morrer quando

Ce mombure cai piterpe,

Me ponham  matto no meio
Ae coé coé tatu-agu (3) Quando eu morrer me
Ahi esti estd o tatu grande ponham no meio do matto

Ce utemagara arama que ahi esta o tatu grande
Meu coveiro para; para meu coveiro, o urubu

branco para padre e o yapa-
cani para guia de minha
alma.

Ae coé coé urubutinga (¥)
Ahi estd estd o urubu branco

'- .
Ce pahy vigario arama,
Meu padre vigario para;

Aé coé coé yapacani ()

Ahi esta esta o yapacani

Ce anga ragugara.
Minha alma guia.

. ' (Rio Solimdes).

Q) Makuru é o bergo do indio. .

S3o duas rodellas de cipé unidas uma & outra por cordeis, cobertas de algodao, formando
como que um cesto, que é suspenso a um caibro da casa por uma corda, ficando distante da
terra s6 a altura necessaria para que a crianca mettida n'ella possa tocar com os pés o chao, e
assim pelo movimento das pernas por si se embalar.

(*) E uma contracgao do i4s aé, esta elle.

(’; 0 Dasypus gigas, conhecido ro Sul por tute canastra. Acreditam alguns que as terras
que se (;iesmoronnm pelas margens do Amazonas, é elle que as atira. Para alguns é um animal
encantado.

(%) E o Sarcoramphus papa, o urubu rei. ou iréu rubickab dos Guaranis. Acreditam alguns
que a flecha implumada com as suas pennas, nunca érra o alvo.

(®) E o Haliactus melanolencus, Vieille, gavido, que anda pelo verfio sempre muito alto,
subindo 4s nuvens verticalmente ¢ descendo da mesma férma, pronunciando no seu canto o nome
pelo qual é conhecido. .

Os Guaranis o chamam }wpacani.

£ a elle que se refere S.** Rita Durso quando na estrophe XXXVI do seu Caramuru diz

Uma ave €ntre outras ha que se discorre,
Ou fama certa seja ou voz fingida.

Que do jardim a nés, de nésla corre
Como fiel correio da outra vida;

Dizem que,véa, quando algum la morre
E exprime no seu canto enternccida

O que a alma passa nas eternidades

E que nos leva e traz doces saudades.
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1T
Acutipuru ()

Acutipuru re puru
Acutipuru  tu emprestas

Ne ré pocéi cua taira gupé Acutipuru tu me em-
O teu somno este filho a " prestas o0 teu somno para

Inti u quire putare este filho que ndo quer

Nio dormir  quer dormir.

Re puru uquir arama.
Tu emprestas dormir para.

(Parentins).

IIY

Murucututu (%)

Murucututu u mumure
Murucututu bota.

Mocoin rupia

Dous ovos Murucututu bota dous

. \ ovos um para mamie ou-
Yepé ce manhi qupé tro para papae.
Um mamde para

Amu ce paia gupé.

Qutro  papae  para.

(Manaos).
' v
Arapagu )
Arapagu (°) porauqué ic6 u gagaua yepé apegaua carapina
O picapio trabalhando estava  passou um homem carapina
u iuire:
tambem :

— Oh! Camarara?
— Oh! Camarada.

(1) E um roedor do genero Sciurus, que comprehende varias especies conhecidas no Sul por
Caxinguelés. Acreditam ser um animal encantado, donde o nome de cutia emprestada (acuti, pura).

?) E uma rapace nocturna, a Strix Macurutu, Vieill, que canta nas immediagoes das
casas, e que ¢ tida por agoureira,

(®) Refere-se este conto ao Picus ruficeps, que faz grande barulho, com o bico, martellando
0s phos seccos, onde nos buracos se aninha. Arapacu ¢ corruptella de gwird, ou uird, passaro, pan,
bater, Augog, aquelle que fura, isto é, passaro que fura batendo,
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— Oh! Camarari! Maa tad re munhan, arapagu?
— Oh! Camarada! O que tu fazes picapio?

Ma4 mo taa? Cha monhan carapina cha icé.
O fago que? Eu fazendo carapina eu sou.

(D'aquz entdo cantam) :

« Arami re munhan munhan
Entio tu fazes fazes (faz depressa)

Ce apecaua, arapagu,
Meu banco, picapdo,

Cha cudo arama
Eu saber para

Carapina indé. »

Carapina tu.
(Rio Branco).

TRADUCGAO LITTERAL

Estava um picapio trabalhando e passou um carpinteiro:

— Oh! Camarada! = Oh! camarada! O que fazes picapio?

— O que eu fago ? Fago o que sou, carpinteiro. — Entdo faz depressa meu
banco, picapio, para eu saber se és carpinteiro.

A4
Antianti
Antianti (*) piracagara,
A gaivota é pescadora,
Yeréua (*) yacumi &ua, A gaivota & a pescadora,
O gereua piloto, o gereua piloto e a ari-

Ariramb4 (?) timiu monhangara ramba a cozinheira das

A ariramba cozinheira margens do Solimoes.

Sorimao remeéua rupi.

Solimbes margens  das.
(Rio Branco).

.M E uma palmipede do genero Larus, que habita as praias, onde em uma pequena cova
deposita dous ou tres ovos, azulados e pintados de pardo. O nome ansianti é uma onomatopeia do

seu canto. :
(%) Especie de gaviaob preto que vive pelas margens dos rios.
(%) E o Aicedo viridis do Amazonas; anda pelas margens onde em covas se aninha.
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VI
Cuti, Cuti

Cuti, cuti! — Um! Um!... yaudo...
A cutia, a cutia! Um! Um! fugio...

Panapanid! — Um! Um! yaulo.
A borboleta! — Um! um! fugio...

Arapari, yurard remid,
O arapary tartaruga comida,

Chapd-chapd pirapitinga (*) rimfu
Chap6-chapd, peixe de pelle branca comida.
(Rio Negro).

VII
Andira

Andir4 yurupati,

O morcego é o demonio

Umucu ce rata;
Apagou meu fogo;

Cururu mira catu,
O sapo é gente boa

U mundeca ce rata (%)
Accendeu meu fogo.
(Parentins).

VIII
Yapuruchita ()

Mamé tad he rapé? | Ma4 rupl ne rapé?
Onde ¢é teu caminho? Por onde ted caminho

Murumuru muird rupi Qua taina arupi uata.
Murumuru  pido pelo i Este menino por elle ahdar.

Ce rapé. i (8ilves).
Meu caminho.

(Manios).

(!) Peixe branco.
(?) Por uma apocope dizem ce raté em vez de ce ratatd.
(*) E o nome que d2o aos molluscos palludosos do genero Ampullaria,
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IxX )
Yacurutu ()

Yacurutu re puru ne repocé.
Yacurutu tu emprestas teu somno

Taina pitanga u quire arama.
Filho pequenino dormir para.

(Todo valle do Amazonas).

X

Yapacany

Yapacany uird uasst poranga
Yapacanim passaro grande (gavio) bonito

Re uapéca muirad racanga recé,
Tu pousas galho no.

Yapacanim, yapacanim, yapacanim !
Yapacanim, yapacanim, yapacanim !

(Rio Purus).

XTI

Gururina

Cururina (*) re munguera (°) ne membyra
Sururina tu fazes dormir  tua- filha

Y4 ¢u arama yA mundid maniaca
Nés irmos para roubar mandioca

(Villa Bella).

() Nome da coruja Strix nacurutu, Vieill.

(?) Corruptella de ¢urury, conhecida tambem por inambu aflanga, gallinaceo das capoeiras
que, sobretudo, nas noites de luar, com seu piar triste, marca as horas,

3) Corruptella de mbokér ou mokér,
( p
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XII

Tracaya
I pinipinima ne cupé
Sao pintadinhas as tuas costas,

Tracaya,

Tracaja

Boia ussu raira ra paa recb.
Cobra grande filha tu dizem, és.

(Silves).

XIIT

Maracuya (') putyra
Mimica (*) uachié ico
A menina chorando esta

Murucuyi putyra recé u putare. (zs)

Do maracuja a flor por querer

Na! na! nal...

Maa recé mimica uachié?
Porque  a menina chora?

U putare maracuyd putyra recé. (4ss)
Querer do maracuja a flor por.

Na! n4! na!l...

(Tocantins).

XIV

— Murucututu ne mankia ne rende.
— Murucututu tua maie te chama.

— Puité munhan ¢e nupan putare recé.
— Est4 mentindo me dar pancada quer ella.

(Villa Bella).

(Y) Morocuyd, vulgarmente maracujd, & passifiora.
(?) Tratamento carinhoso &s criangas.
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XV

Maa recé tai pitanga uachié ? (&)
Porque que a crianga chora? -

Tucumi aquira u are i acanga opé. (&is)
Tucumi verde cahiu d’ella cabega na.

(Mandos).

XVI1
Gapira uara ne paia, nunu, (6z5)
Da cabeceira é morador teu pae, crianga,

Uaracapury rapichara, nunu? (&:s)
O uaracapury (') como o, crianga ?

(Manaos).

XVII
Yapuruchita (*) mai ropi taid ne rapé?
Japuruchita onde é teu caminho?

Aiqué racu muira agu uira rupi.
Ahi  estda pio grande debaixo por.

(Manios).

(}) Uarakapury é um peixinho que vive pelas cabeceiras dos igarapés.
(2) E um caracol, o Bulimus.







CANTIGAS DO TORE

I
Uira iu uira

Ce paia ce mombure,
Meu pai me botou,
Uird iu uirj,
Passarinho pa-passarinho
U agahy racapé,
Uassahy grello no,
Uir4 iu uirj,
Passarinho pa passarinho
Ne recé arama,
Teu respeito por,
Uird iu uira.
Passarinho pa-passarinho.
= Mamé uara taid indé,
Donde natural que tu,
Uird iu uird?
Passarinho pa-passarinho?
— Apecatu ce retama,
Longe a minha terra,
Uir4 iu uira,
Passarinho pa-passarinho,
Maracati u canhema,
O navio *se perdeuy,
Uird iu uira,
Passarinho pa-passarinho,
Ne quiaua ariru,
Teus pentes carregado,
Uir4 iu uira.

Passarinho pa-passarinhc




IT
Pira uauéo ()
— Maa pira taa indé ?
— Que peixe que tu?

= Pird uauao.
— Espadarte

— Indé, cera Surubi?

Tu serds Surubim

= PirdA uauio.

. s ? -
Espadarte. e pelx:ispadarte
— Ya mui i mﬁ,‘”’é’ ¢) Tu serds Surubim?
Nés rasgamos d’elle a tapagem Espadarte.
= Pird uaudo A tapagem delle rasgamos,
Espadarte Espadarte,
— Coema renondé, Antes de amanhecer,
— Amanhecer antes de Espadarte.
— Pir4 uauio O demonio é meu tambor,
Espadarte Espadarte ;
Tua tromba ¢ feia
— Ce tamura (°) yeropary. y
Meu tambor o demonio Espadarte.
Pirad uaudo.
Espadarte.

Ne rentecara pochi,
Tua tromba ¢é feia

Pirda uaudo
Espadarte.

IIT

Uacaré

Cu ¢u cui cha ic6,
Aqui esta eu estou (Eu aqui estou)

Uacar3,

(1) E o plagiostomo, conhecido tambem por peixe serra, guimyuci, os Guaranys denominavam
Piraguagud, o Pristis araguagua, on antiguorurm de Lath. Aqui neste vocabulo vé-se bem a
addicao do g dos Castelhanos.

(*—*) Nomes portuguezes tupinisados.
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Re roca pupé,

Tua casa na,

Uacara,

Mamé tai icé,
Onde que estas;
- Uacara?

Re umbet cha cende,
Tu contas eu ouvir,

Uacara?
Indé cerg iqué uara,
Tu d’aqui filho
Uacara?

Cha ¢u ana ne suhy,
Eu vou me embora ti de,

Uacarj,

Ce retama queté,
Minha terra para,
Uacara.

Mamé taid ne retama,
Onde que tua terra,

Uacara?

Sorimao queté ce retama,
Solimio para minha terra,

Uacara.
Zomara cha gu ne irumo,
Tomara ir tigo com,

Uacarj,

Ne retama queté,
Tua terra para,

Uacara.

Maa arama tai regd,
Que para que vis

Uacara?
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Icatu u rico,
Muito bem estis,

Uacara

Re puru ne pepo,

Emprestas tuas azas,
Uacara?

Cha ric6 ce pepo,

Eu ter minha aza,

Uacara
Cha uéuéu arama, °
Eu voar para,

Uacara
Ne racacuera,
De ti atraz,

. Uacara.
IVv
Tangard ()

Cu qu cui, cha ico,
Eu aqui estou,

Tangara
Tangara

— Tangara uir4 rama,
Tangari passaro em,
Uir4 Tangara.
O passaro Tangara.

Marandu yerupari (%),

Mexeriqueiro (é o) demonio,

Tangarj,
Tangara,

(') Sao dentirostros do genero Zuragra.
(%) No Solimoes alguns pronuciam yerupiri e nio yurupary.
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Tangara uirda manha,
Tangara (do) passaro a mie, |

Uird Tangara,
O passaro Tangara.

— Cha ¢u ana curi,

Vou me embora,

Tangars,
Tangara,

At curi amo ara,

Até algum dia,

Tangara.
Tangara.

AYa

Tamuru-para (%)

(Rio Solimoes)

— Y3 munh4 moracé,
Vamos dansar,

Tamuru-para?
Tamuru-para ?
Cuchiima cha ico,
Ha muito tempo que estou,
Tamuru-para,
Ne rocara pupé,
Teu terreiro no,
Tamuru-para.
Cha cecare indé,
Eu procuro te,

Tamuru-para.

Q) E a Monassa migrifrons.
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= Mai arama putare ichi,
Para que queres me,

Tamuru-para ?

— Tupana recé catu,
Deus pelo amor

Tamuru-para,

Re mehen ne anga iché,
Tu das tua alma me,

Tamuru-para ?

Mamé taa ne anga ico,

Onde que tua alma est4,

Tamuru-para ?
— Ne saia cué popé,
Tua saia cé6s no,

Tamuru-para.

= Cuire cha meen ne anga,
= Agora eu dou tua alma

Tamuru-para,

Maa recé re yururé
Porque tu pedistes
Tamuru-para.
— Cha manu ramé curi,

— Eu morrer quando,

Tamuru-par3,

Re umbe@ ce cui catu
Tu daras minhas lembrangas,

Tamuru-para.

Ce retama rupi,
Minha terra na,

Tamuru-para.
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VI

Pitamba uira bira

Cariva yerupari
O branco ¢ o diabo

Pitamba uira bira (') ou

Tamura uird! (*)
Umunhan maracati,
Faz navio
Pitamba uira bira!
~ Uata uata arama,
Passeiar para
Pitamba uira bira!

Parana uassu rupi
Mar no

Pitamba uira bir4!
Tapyia a puchicatu,
O tapuyo é mio bem
Pitamba uir4 bira !

U munhan igara miri,
Faz canoinha

Pitamba uirad bira!

- Uata uati arama,
Passear para

Pitamba uira bira!

Igarapé miri rupi
Riacho no,

Pitamba uira bira!

(!) Estribilho dos Barés.
(?) Estribilho da versio dos tapuyos do Rio Negro,
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VII
Tayagu ()
Taua raca ‘perpe, (*)
Aldeia ponta na

Tayagu,

Porco

Murumuru (%) tépe, (%)

O murumurusal (esta)

Tayagu.

Porco.

Yauarité panema,
A onga infeliz

Tayacu

Porco

Cha ¢u ne irumo,
Eu vou tigo com

Tayagu,

Porco

Ne retama queté,
Tua terra para,

Tayagu,

Porco.

Yure, ya (*) poracé,

Vem, nés dansarmos,

Tayagu.

Porco.

Cui nhu petuna,
Esta sO noute,

Tayagu.

Uirandé inti uana
Amanhid nio ja

Tayagu.

Porco.

MEo Queixada do Sul, o Dicotyles labiatus.

(*) No Solimoes dizem a capérpe e nio acapéra como no Rio Negro. -

(®) Euma palmeira espinhosa de fructos amarellos, que os porcos comem, o Astrocarysum
murumuru. Mart.

(*) No Solimdes dizem #ipe e nao fexa ou fyba,; quando contrahemn fyda com a preposi 2

(°) Subentende-se aqui ¢u. g it preposicio ¢
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VIIT

Carypira (")
Carypira u iére iére u catu
O Carypira anda a roda bem

Parand uagu rupi,
Mar no

Carypira, carypira.

Cha ric6 cerimbaua
Eu tenho criagio

Ce cuicato (*) ra cu gara.
Minhas lembrangas portadora

Carypira, carypira.

IX

Chundaraua (%)

— Cu ¢u cui, cha ico,
Eu aqui estou

Chundaraua.
Chundaraua.

= Mamé uara tad indé,

Donde natural que tu,

Chundarua?
Chundarau4 ?

Re umbue cha cendi,
Tu contas eu saber

Chundaraua.
Chundaraua.

(*) E um gaviso, de cdr pedrez, que se alimenta de peixe, pelo que anda sempre pelas
margens dos rios ou esvoacando sobre elles. No Para com o nome de Caragira, ha uma outra
especie com 0s mesmos costumes, porém preto. Os indios o tomam por um passaro encantado,
que foi outr'ora um pescador, por isso quando ouvem o seu canto dizem logo: « é a alma de
meu avd. » :

(3) Por iks-katu.
(®) E um bactracio do genero Bufo, que coaxa sempre pela vazante dos rios.
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— Enti, cera iqué uara,
Nio, d'aqui natural

Chundaraua?
Chundaraua ?

= Mauhe uara puchi catu
O Mauhe natural mido bem

Chundarauj,
Chundaraus,

= Petuna, ce ganane,
A noute me enganou,

Chundaraus,
Chundaraus,

Ce rure que rupi,
Me trouxe cid por,

Chundaraua.
Chundaraua,

Maa nhu cha muaceg,
Oque s6 eu sinto,

Chundaraua,

Chundaraua,

Cha ceare ce pepura,
Eu deixar minhas pegadas,

Chundaraui,
Chundaraus,

Ne rucara rupi,
Teu terreiro no,

Chundaraua.
Chundaraua.

X

Tamaquaré
— Yaputi ne maquyra,
Amarra tua rede

Tamaquareé,

Tamaquaré.




3056

Cha quire putare uana,
Eu dormir quero ja,

Tamaquaré.
Tamaquaré,

= Ure uana coema,
Vem ja amanhecendo,

Tamaquareé.
Tamaquaré.

Y4 ¢u ana ya yaguca,
Vamos nos banhar,

Tamaquaré,
Tamaquaré.

Coema piranga renondé;
Alvorada antes,

Tamaquaré,
Tamaquaré.

YA munhan muracé,
Né6s fazemos dansa,

Tamaquaré,
Tamaquaré.

Cua nhu petuna,
Esta s6 noute,

Tamaquaré.

Tamaquaré.

Orandé inti uana,
Amanhid nio ja,

Tamaquaré,
Tamaquaré.

XI
Tatuy (V)

— Pe cecare chibeq,
Voceé procura minhoca,

Tatuy ?
Tatuy?
— .
() E um crustaceo macruro do genero Higpa, que vive pelas areias das praias, banhadas

las aguas. .
pe -g]“latuj quer dizer: fatusinko, latu pequenino. a



Ce rimbau remiq,
Minha criagio comida,

Tatty.
Tatuy.

— Che ruri cha icé,
Eu alegre estou,

Tatuy,
Tatuy,

Ce ara uagu recé,
Meu dia grande pelo

Tatuy,
Tatuy_,

Cha ¢u ana ne chii,
Eu vou ji ti de

Tatuy,
Tatuy,

Até curi amo ara,
Até algum dia

Tatuy,
Tatuy,

Inti ramé cha manu,
Nio quando eu morrer (%)

Tatuy,
Tatuy,

Cha iucudo que rupi,
Eu apparego ci por,

Tatuy.
Tatuy

Cha cecare che rimbau:
Eu procuro minha criagio,

Tatuy
Tatuyy

(*) Se eu nio morrer.
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XII
Yandu (%)

— Yandu agu, yandu agu!
Aranha grande, aranha grande!

Pe rure pussanga,
Voceé traz remedio,

Yandu?
Aranha?

E ré catu yandu ce gug,
Vem depressa aranha me morder,

Yandu.

Aranha.

— Cu ¢u cui cha ico,
Aqui estdi eu estou,

Yandu
Aranha

Re nhengara ruachara,
Tua cantiga  defronte,

Yandu.

Aranha.

-— Cha ¢o ramé curi,
Eu for quando,

Yandu,

Aranha,

Re purara caceara,
Tu soffres tristeza,

Yandu,

Aranha,

Re manduare ce recé,
Te lembrando mim de

Yandu?
Aranha?

(*) Mygale avicularia, a caranguejeira,
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— Mai nhun cha moéce,

O que s6 eu sinto,

Yandu,

Aranha,

Cha ceiara ce pepora,
Eu deixar meu rasto,

Yandu

Aranha

Ne rocara rupi,
Teu terreiro no,

Yandu agu, yandu agu!
Aranha grande aranha grande !

XIIT
Caua ()

Caua cu ce pin
A vespa 1A me picou

Ce maie ira!
Minha mie do mel!

() Hymenoptero dos generos Fespa e Apis; significa o que fere. As vespas a que se refere
esta cantiga sio todas do genero Vespa, o marimbondo do sul, & excep¢io da mamangd, ou
mamangaua antes mangangd ou besouro do sul, ou Bourdon, dos francezes, que é do genero
Bombus. Este se aninha no 6co que fazem nos paos seccos, furando-os, como se fora um trado.
Reproduzo aqui o que disse nas Nofas @ Lucok, a pag. 180, a respeito das vespas:

« Ahi encontra-se o detfucana, que faz um ninho chato, em forma de beiju, suspenso aocs
troncos, que quando tocado cahe por terra para depois voar; o fafu-caua, que faz ninho em
férma de casco de tatu encostado aos troncos, deixando uma sé abertura; urubu-caua, pequeno,
preto, que faz longos ninhos brancos de uma substancia como papel, deixando uma pequena aber-
tura na base; afurd-caua, faz um ninho tambem comprido e conico, porém cinzento ¢ de uma
substancia quebradi¢a; faméd-caua, cujo ninho é feito de barro nas arvores e com semelhanga
das partes pudendas de uma mulher; yawdra-caua, cujo ninho tem um palmo de comprimento,
de uma substancia cerosa e preta, com a conformagio do penis de um c3o; ao ninho dio o
nome de Zauara-raconka e outros como o fapiz-caua, cujo ninho ¢ em forma de cuiambuca, a
yaurite-caua, etc.» -

Penso que esta cantiga originou a que em Minas Geraes, nos Cateretés, cantam os cai-
piras, entio em portuguez, e que assim come¢a:

Marimbondo pequenino

Fez casa nio acabou;

Ail... Ai'... Ail... aqui na perna
Marimbondo me ferrou.

Nzo posso passar sem frisar aqui o facto de ter esta cantiga toda affinidade com o que
refere o Popul Vuk, o livro sagrado dos Nahuas, em relagio aos reis de Xibalba.

. Veja-se a comparagio e os commentarios que fago na 3% parte do meu livro o Muyrakyta.
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— Maa ciua taa,
Qual vespa que,
Ce maie ira?
Minha mie do mel?

Mamangaua chua,
Mamangaua a vespa,

Ce mie ira?
Minha mie do mel?

— Inti ra cu aé
Nio foi ella

Ce mae ira?
Minha mie do mel ?

Tapid caua,
Tapiu a vespa,

Ce mie ira?
Minha mie do mel?

— Inti ra cu aé,
Nio foi ella,

Ce mae ira?
Minha mie do mel?

Tamalid caua,
Tamatia a vespa,

Ce mae ira?
Minha mie do mel?

— Inti ra cu aé,
Nio foi ella,
Ce mie ira?
Minha mie do mel?

Taconka chua,

Taconha a vespa,

Ce miae ird?
Minha mie do mel?

— Inti racu raé,
Nio foi ella,

Ce Mae ira?
Minha mie do mel?
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Meyu caua,
Meyt a vespa,

Ce mde ira?
Minha mie do mel?

— Inti racu aé
Nio foi ella
Ce mie ird?
Minha mie do mel?

Tate chua,

Tatu a vespa
Ce mae ira?
Minha mie do mel?

— Inti racu aé¢,
Nio foi ella
Ce mie ira?
Minha mie do mel?

Urubu chua,

Urubu a vespa,
Ce mae ira?
Minha mie do mel?

— Inti racu aé,
Nio foi ‘ella,
Ce mae ira?
Minha mie do mel ?

Atura chua,
Aturd a vespa,

Ce mae ira?
Minha mie do mel?

— Inti racu a¢,

Nio foi ella,
'‘Ce mie ira?
Minha mie do mel ?

Yauara ciua,
Yauara a vespa,

Ce mde ira?
Minha mie do mel?

— Inti racu aé,
Nio foi ‘ella,

Ce mie ira?
‘Minha mie do mel ?
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XIV
Curica (%) .

Mamé uara tad indé
D’onde natural que tu,

Curica, pai, indé?

Curica, dizem, tu?

Rembeu cha cenée,
Conta eu  ouvir

Curica, pa, indé?

Curica, dizem, tu?

Inti cera iqué uara,
Nio d’aqui natural,

Curica, pa3, indé?
Curica, dizem, tu?

Apecatu uvara mirim,
Longe natural pouco,

Curica, pa, indé?

Curica, dizem, tu

Cu ¢u cui cha ico6
Aqui esta eu estou

Curica, paa, indé?

Curica, dizem, tu?

Ne ne ragégara puchicatu.
Teu raptor méo bem.

XV

Yacami (%)

Yure y4 poracé,

Vem nés dansarmos,

Yacami.
Yacami.

(*) Zigodactilo do genero Psittacus.

(*) Ha tres especies com este nome: o Psophia leucoptera, Spix, preta com as costas
brancas, que € o de que aqui se trata, (do Madeira); P. ochroptera Nat., de costas cinzentas
(do Rio Negro) e o P. viridis, Spix, de costas verdes, conhecido por yacamim rei (do Soli-
moes

‘A cantiga se refere 4s cores e ao canto, que é sempre de madrugada.
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Cua nhu pituna,
Esta s6 noute,

Yacami.
Yacami.

He camickhd murutinga,
Tua camisa branca,

Yacami,
Yacami.

Ne ¢aia pichuna,
Tua saia preta,

Yacami. ,
Yacami.

Aé i mu ce iuci,
D’elle 0 irmido me mata.

Yacami.
Yacami.

Ya ¢u ana ya iaguca,
Vamos ja nos banhar,

Yacami.
Yacami.

Ure uana coema piranga,
Vem ja amanhecendo,

Yacami
Yacami.




CANTIGAS DO TAMBORINHO

I

Uacara

Cha munhan muracé,
Eu faco dansa,

Uacara. (ézs)
Uacara.

Cha ricé ce patrao,
Tenho meu patrio,

Uacara. (éis)
Uacara.

Che re ragd arama,
Me levar para,

Uacara. (dis)
Uacara.

II
Cauré (M)

— Y4 munhan moracé,
Né6s fazemos dansa, (Vamos dansar)

Cauré¢,
Cauré,

Cuaa pituna pupé,
Esta noute em

Cauré?
Cauré?

(") E o Kaburé do Sul. Como em muitas outras palavras, houve aqui o accrescimo do
4, dos Portuguezes. O cauré do Amazonas nio é comtudo a Strix brasiliana Lath, ¢ sim uma
pequena rapace diurna, que ataca as maiores aves devorando-as mettida debaixo das azas. Faz
longos ninhos da felpa das sementes das echites pendurado sob o6 troncos das grandes arvores.
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Tenhen curi ce ganane,
Nio me enganaris

Cauré?
Cauré?

— Y4 munhan moracé,
Vamos dansar

Cauré,
Cauré.

— Ma4 arama tai iché ne ganane,
Que ©para que eu te enganar,

Cauré?
Cauré?

— Maa cha putare uaa
Que eu quero aquelle

Caureé.
Cauré.

Ayué tad re putare,

E’ o mesmo que tu queres,

Caureé.
Cauré.

Ce iché timaan cha putare indé,
Eu nio eu quero a ti,

Caureé.
Cauré.

— Ce curi yaué timain,
Meu custume assim :ndo

Cauré,
Cauré.

Mu taid cha munhan,

O que eu heide fazer

Caursé.
Cauré.
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I1XI

Uacurdo (")

Uacurio teté,
Uacurdo coitadinha,

Uacurao. (bis)

Uacurio.

Re muacu ne rupia,
Choca teu ovo,

Uacurdo. (bis)

Uacurio.

IV
Curura (%)

(RIO SOLIMOES)

Y4 munhan moracé,
Vamos dansar,

Curura, (ébis)

Curura.

— Cu ¢u cui cha ico,

Aqui estd eu estou,

Curura. (bis)
Curura.

— Cuchiima cha ne cecare,
Ha muito tempo eu te procuro,

‘Cururq, (bis)
Cururti.

Re pecéca ce cupé,

Trepa minhas costas,

Curura, (bis)

Curura,

(!) Fissirostro do genero Caprimulgrs.
(?) Anouro do genero Sufo.
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Ya ¢u ya pdracé,

Vamos n6s dansar,

Curura, (dis)
Curur.

— Curura cunhan puchi,
O sapo femea feio

Curura, (bis)
Curura.

— Cuire re chare iché,
Agora tu deixas me

Curur, (bis)
Cururu.

— Cariva mirim poranga,
O branquinho bonito,

Cururq, (bes)
Cururu.

Cu gu cui ne ruca opé,
Aqui estd tua casa na,

Curura, (bis)
Cururt.

— Tapiya tuyué,
O tapuyo velho,
Curura, (bis)

Curura.

Cuire re chara ana iché
Agora tu deixas me

Curura, (éis)
— Ce macy cha ico,
Com fome eu estou

Cururt, (bis)
Curura,
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v

Teya ()

Cha maan ramé curi
Eu ver quando

Teyt iachio
Lagarto chorar
Ay qué Caracarahy

Ahi estd o caracarahy

Cerapio aramé curi. ()
Piar quando,

VI
Uirachué (*)

(RIO SOLIMOES)

YA munhan moracé,
Vamos - dansar,

Uirachué? (dis)
Sabia ?

Qua petuna rupi,
Esta noute por

" Uirachué.
Uirachué.

— Cha ¢u ana ne suhy,

Vou me embora ti de,

Uirachué.
Uirachué.

Ce retama queté,
Minha terra para,

Uirachué.
Utirachué.

(Y Saurio do genero Ameiva. .
(*) Quando eu vir o lagarto chorar, o caracarahy ha de piar.
(%) E o Zurdus rufiventre, on sabia de larangeira, do Sul.
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— Maa queté tad re cu,
Onde para que tu vas

Uirachué?
Uirachué ?

— Cha ¢u ana ce retama queté,
— Vou me embora minha terra para,

Uirachué,
Uirachué.

— Re cechare cuité iché,
Tu deixas entio me,

Uirachué?
Uirachué ?

Timaan cerd ¢acé ne pei pe,
Nio dée teu coragdo no,

Uirachué?
Ulirachué?

Cha putare reté uai indé,

Eu queria tanto que tu,

Uirachué.
Uirachué.

VII
~Mandu Garara

(RIO SOLIMOES)

— Y4 munhan moracé,
Vamos dansar,

Mandu ¢arara.
Mandu ¢arara.
Qua petuna rupi,
Esta noute por,

Mandu carara.
Mandu g¢arara.

— Cuchiima cha icé,
Ha muito tempo aqui estou,

Mandu ¢arara.
Mandu garara.
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Cha maan ten indé,
Eu vendo sempre ti,

Mandu ¢arara.
Mandu ¢arara.

Ayué (*) tad re maan,

Mesmo que tu visses,
Mandu ¢arara.
Mandu ¢arara.

Mahy taa re recé,

Como que tu estas,
Mandu ¢arara.
Mandu garara.
— Cha manu ce pe4 ne recare,
Eu mandei meu coragio te buscar
Mandu carara.
Mandu garara.
— Ce pea inti ne uacema,
Meu coraglio nio te achou,

Mandu ¢arara.
Mandu ¢arara.

Gacé catu ne pea pe
Dée bem teu coragio no

Mandu carara.
Mandu garara.

VIII
Sucuriyu ()

Sucuriyu ce mamana,
Sucuriyu me amarrou,

Ai! Ai! Rechare iche,
Aé! Aé! Deixa-me,

Sucuriyu.
Sucuriyu.

() Por yaws. )
) E a Swcuri, de Minas e Matto-Grosso, a Yécu Mama peruana, scientificamente conhe-
cida entre os OpAidios, por Boa scylale, ou Eunectes murinus,
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Tupana recé catu,
Deus pelo amor,

Sucuriyu.
Sucuriyu.

Tupana u maan indé¢,
Deus vé te,

Sucuriyu.
Sucuriyu.

Iuaca suhy,
Céo do,

Sucuriyu.
Sucuryiu.

Cha iururé Tupana gupé,
Eu pego Deus por,

Sucuriyu.
Sucuryiu.

Sucuriyu uchare iché,
Sucuriyu deixa-me,

Sucuriyu.
Sucuriyu,

IX
Panapana (%)

Cha iagiu cha ico,

Atravessando estou,

Panapani,
Borboleta,

Parand u assu rupi,
Mar pelo,

Panapana.
Borboleta.

Ayué tad re putare,
Ainda que tu queiras,

Panapana.
Borboleta.

(*) Lepidoptero do genero Callydrias; & branco-amarellado, tem vida social e atravessa
sempre em grandes cordoes 0 Amazonss, no tempo da vasante.
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Ti (*) curi re pecéca,

Nao pegaris,
Panapana.
Borboleta.

.

Cuire cha ¢u ana,
Agora vou me embora,

Panapana.
Borboleta.

Ne roca suhy,

Tua casa de,
Panapana.
Borboleta.

Cariua mirim puranga,

Branquinho bonito,

Panapana.
Borboleta.

Re chare ana iché,

Teu deixas ja me,

Panapana.
Borboleta.

X

Yacy-tata
Aequé ure yacy-tata
Ahi vem a estrella

Coema renondé,
Amanhecer antes,

Cha moera ce cuiaua
Me resplandescendo meu pente

Ne dinkeiro ne puiara.
Teu dinheiro tua troca. (%)

Coema renondé
Amanhecer antes

Y4 ¢u ana ya yaguca (5ss)

Vamos ja4 nos banhar

Coema piranga renondé.
Da aurora antes.

(*) Por inti.
() A troco do teu dinheiro esta meu pente resplandescendo.
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XI
Acard

, Cha cend6 ne re ceuara,
Eu  ouvi tuas  noticias,

Acara,
Acarj,

Rio de Janeiro uara,
Rio de Janeiro filho,

Acara.
Acara.

Cha pecyca curi indé,
Eu pegarei toy.

Acara,
Acarai,

Cherimbaua arama
Minha criagdo  para,

Acara.
Acara.

Cha cubre me indé,
Eu soubesse quem tu,
Acar4,
Acari,

Cha pecyca ne indé,
Eu pegava te tu,

. Acarj.
Acarg.

Cunhan puranga,
Mulher bonita,

Acara
Acara

Cherimbaua arama.
Minha criagio para.

Acara.
Acara.
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Curicana

(SILVES)

Curicana, curicana,
Curicana, curicana,

_ Cerimaua curicana miri
Que criei curicanasinha,

Parani pichuna uara,
Rio preto  filha do

Cera iné Tapay6 uvara
Seras tu de Tapajos filha?

Cera iné ne retama,
Serd tua n’elle terra,

Curicana?
Curicana ?

U yaudu ne putyra,
Fugiu tua for,

Curicana?
Curicana?

Inti curi re re uacema ne putyra,
Niao acharas tua

Curicana.
Curicana.

Caceara re puits,
Triste ficastes,

Curicana?
Curicana ?

Re u acema curi iché,
Tu acharas me,

Curicana.
Curicana.

Cha manu curi ne recé,
Morrerei ti por;

"Curicana.
Curicana.

(Silves).
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XII1

Cha nheen indé ce raru
Eu digo a vocé me espere

Igarupaua rapepe,

(do) porto caminho no,

ceé raru.
me espere.

Cha nheen ragéd indé,
Eu digo que vou voce,

ce€ raru
me espere

Ne quigaua a pépe

Tua réde no punho

C€ raru.
me espere.
(Carvoeiro).
XIV
Mamé taa ce juiza (),
Onde esti minha juiza,
Mamae?
Mamae ?
Ce cuema cha ico, (bis)
Amanhecendo me esta,
Ure uana cuema,
Vem ja clareando,
Mamaie.
Mamae.
Ce cuema cha ico6 (bis)
Amanhecendo me esta
Ce juiza ramada opé
Minha juiza ramada na
Mamie.
Mamie.
(Carvoeiro).

(') Esta cantiga faz parte, tambem, das de (airé,
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XV

Ure uana cuema
Vem amanhecendo

Tamburu pari,
Ya ¢u ana ya yaguca
Vamos nos lavar
Tamburu parj, .
Tayagu yagucaua .
Porco  lavatorio
Tamburu para,
Tapyira yagucaua
Anta lavatorio

Tamburu para.

(Carvoeiro).







CANTIGAS DA MANYUA

1
Ce amé

Minha mana

— Parana u quiriri,

Ce amo,
Y4 munha pird quéra () Minha mana, o rio esti
Ce am6? em silencio, vamos fazer
. L fachiada? Aqui estou,
= Cu ¢u cui, cha ic6 meu irmio, para tua
Ce amé alegria.
Ne ruri¢ara arama
Ce amé?
II
Cunhan
— lauti piréra ne re cuia,
Cunhan?
— Poraqué (*) a cica ne tacira (?) — Mulher, a tua cuia ¢
Cunhan. - o casco do jaboty.
— O pedago do Poraqué
Pe yure, pe yure, pe yure péin, é teu ferro de cova?
Cunhan! — Venham, venham to-
Pe cuem, pe cuem, pe cuem pain, dos!
Cunhan ! — Vio, vio, vio todos!
. . . ' — Eu estou rodeiando
Cha reieire cha ico, a mulher, rodeiam todos
. Cunhan! a0 pé de mim!
luire reieire ce roaqui,
-~
Cunhan!

(Y) Prira, peixe, gucr, ker, dormindo. Dao esse nome 4 pesca feita & luz de fachos, quasi
sempre de talas do peciolo do yupaty ( Raphia txedigera) pelas margens do rio, quando os peixes
ahi estdo dormindo. Sio mortos 4 frecha no Amazonas e com zagaias, no Pari. Em portuguez
dao os nomes de fuckiagdo ou de fackiada a esta maneira de pescar.

(2) E o Peixe electrico, Gymnotus electrico.
(*) Ferso de cavar ou de eova.
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I1T
Muiyuf ®
A andorinha

— Cha ¢u ana ne qubhi,

Muiyui.
= Cué catu (*) re puita
Muiyui.
— Cha ragu mo indé ce irumo,
Muiyui,
Ce retama queté,
Muiyui.
Ca céara re puita,
Muiyui?
= Té curi amo ara opé,
Muiyui,
Inti ramé cha manu
Muiyui
Cha maan rain curi indé
Muiyui.
— Tupana putare ramé,
‘ Muiyui.
v
Yapo (%)
O japu

Apegaua pﬁchi catu
Unhe hé iché cunhan
Ya ¢u ya iutca
Yap6 rupia, pia, pia?

— Vou deixar-te, ando-
rinha.
= Estimo que fiques.
— Eu te levava para
minha terra.

— Tu ficas triste ?

= Até algum dia, e se
eu nio morrer, eu ainda
hei de te ver.

— Quando Deus quizer.
Andorinha.

~—_

) O homem muito feio
p disse a2 mulher: Vamos

) tirar ovos de japu?

(1) E uma andorinha (hirundo), parda de pescogo branco que anda sempre pelas margens

dos rios.
(?) Por iks-katu.

(*) Este € o canto da heroina da seguinte historia: Contam que um homem para se ver
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~

- Coaracy uird (")

O passaro do sol

— lure re petemui iché,

Coaracy uira,
Inti cerd re iu muté

Coaracy uira.
= Cu ¢u cui cha ico,

Coaracy uira,
Ne uicé ruachara,

Coaracy uira
Inti cha iu muti

Coaracy uira.
= (aceéara caaruca,

Coaracy uira.
= Cha yure mu cha caima,

Coaracy uira
Ne retama pupi,

Coaracy uira.
— Ga céara cha ico,

Coaracy uira
= Cha ¢u ana ce retama queté,

Coaracy uira,
Ca céara re puita, cerd,

Coaracy uira?

— Passaro do sol vem
me ajudar, ndo te enver-
gonhes.

— Aqui estou eu defronte
do teu ralo e nio me en-
vergonho.

— A tarde esta triste.
— Euvim perder-me na
tua terra.

— Eu estou triste.

— Ja vou para minha
terra, e triste ficaras, pas-
saro do sol?

livre da mulher a convidou para tirar ovos de japu e que mandando a mulher subir em uma

sumaumeira onde havia japus, logo que ella chegou em cima tirou a escada por onde ella
subira. Ahi a deixou, porém os japus compadecidos, para que ella niao morresse de fome e sede,
lhe traziam fructos e agua que depositavam em folhas de uambé e de bromelias. Ella entao
cantava sempre o canto acima que ouvido pelas irmios fez com que elles a tirassem da
arvore, contra a vontade dos passaros, que ficaram furiosos. Os irmaos depois mataram o cunhado,

para castigal-o.

(") E o Ampelix carnifex, dentirostro de brilhante plumagem vermelha, que, dizem os
tapuyos, quando levanta o v8o vae s nuvens e s6 desce ao meio dia.
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VI
Uariua (M
A guariba
Uariua, marica uassu,
Guariba barriga grande,
Guariba rabo grande
Uariua ne aua piranga, Guariba, pello vermelho

Guariba, cara grande
Onde ¢ a tua cuia?

Uariua, guaia uassu,

Uariua ne ru aua uassu,

Mamé tai ne re cuia?

VII
Uauapé (*) uira
O passaro do forno
— Cerimbaua puranga,
Uauapé uira.
= Uauapé uirA mira

Uauapé uira. ’
— Mamé tad re co,
Uauapé uira? — O passaro do forno
Re caima ce cui ¢é uma criagio bonita.
Uauapé uird? — O passaro do forno

. é gente.
Cerimbaua, Uauapé S Onde estavas? Tu te

Uauapé uira. perdeste ? Deveras te per-
Inti, cerd, re caima deste ?

Uauapé wira. — Eu estou aqui sempre
= Cu qu cui cha icé te esperando.

Uauapé uira
Cha garu tenhen indé,

Uauapé uira.
Uauapé uira mira.

Uauapé uira.

(') Os castelhanos accrescentando pela pronuncia um ¢ antes do # e mudando o segundo
em 5, fizeram guariba, que no Rio de Janeiro ¢ conhecido por Saréado ¢ em Minas e S. Paulo
por bugio, quadrumano do genero AMycetes, que contem varias especies. Este canto refere-se ao
ossa hypoide, vulgarmente conhecido por gugv.

(*) Dao esse nome & Par»a yagana, por viver entre as folhas das Powsederias, conhecidas por
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. VIII

Caran ()

O Cario

— Caran uir4, caran mira,

Caran,
Cherimbaua taira,
Caran,
Mamé uara taa indé,
Caran?
Re umbui cha cende,
Caran,
Mamé tad ne retama,
Caran?
Re umbui cha cende,
' Caran.
= Mamé uara iché,
Caran?
Saracd uara iché, )
Caran.
= Re ragu iché ne paia ruaqui,
: S Caran?

= Cha ragu mu indé ce paia ruaqui

Caran.

— Carao passaro, cario
gente, criagdo parda, d’on-
de és natural? Conta-me
que eu ougo, onde é tua

terra? Conta-me que eu
ouco.

— D’onde sou natural ?

— Sou de Saraca.

— Tu me levas para
perto de teu pae?

— Eu fago te levar para
perto de meu pae. o

Aguapé, Dama ou Principe do lago. D'essa ribeirinha veln tambem o nome indigena &zmapr
yapoma, que tem a Victoria Amazonica, Planch., que quer dizer forme de Uaupé, porque quasi
sempre em suas folhas ella se aninha. No Sul essa ave tem o neme de Piassoca, corruptella de

aguapeics, que significa: o que sobre o aguapé tem casa.

(1) J4 vimos anteriormente que é uma ave paludal cujo nome é uma onomatopeia do

seu canto.



IX
Mandu (*) Garara (%)

O Manoel albino ou assa

Mamé uara tai indé,
Mandu carari?
Indé cera iqué uara

Mandu c¢arara? '
— D’onde és filho, Man-

Inti cera iqué uara du Garari? Es d’aqui?
Mandu carara? Nio, nio és filho d’aqui.

= Apecatu ce retama, — E longe a minha
Mandu ¢arara. terra.

— Noés procuramos pei-

— Ya cecare pira
xe, e ndo das? Onde ¢ que

Mandu ¢arara.

. esta ?
Timaan u mehé
Mandu ¢arara.
Mamé tai rico.
Mandu garara. (3)
X
Parauay (4)
O piriquito
— Indé cerd paraua
P y Tu és piriquito para dor-
Re quere arama pituna irumo. mires ao anoitecer?
. L A gaivota ¢ passaro bo-
Anti-anti uira pura puranga nito que a cobra grande

. “ . egou para eu criar.
Boiauagu u pecéca cherimbaua. pegotl b

(}) Mandwu é& Manoel, mas tambem ha uma planta que outr’ora teve esse nome, cujas raizes
se comiam e eram conhecidas por Mandu-raps. Em 1656, com estas raizes, se alimentou o Jesuita
P.* Pedro Pedrosa, quando missionava os tapuyas da serra de Ibiapaba, como nos diz o P.¢ Vieira.
Com os nomes de Mandu, Manduvi e Mandu-mirim, ha um rio no Espirito Santo, umas ilhotas em
S. Catharina, e um ribeirio na serra dos Aymorés, que naturalmente referem-se 4 mesma planta.

(*) E o nome de um carangueijo pequenino, que vive nas marinhas do Para; e tambem o
dos albinos ou assas que tem o8 cabellos avermelhados.
(®) A seguinte quadra é moderna:
Na beira do rio,
Mandu garara,
Encheu o sambura,
. Mandu ¢arara.
(%) Zygodactilo do genero Psittactlus.
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XTI
Acuti
— Acuti, acuti miry,
Cupire ce maniaca,
Acuti miry ‘
— Rechara iché uana, — Cutia, cutiasinha, car-
- rega a minha mandioca.
Acuti miry, .
— Deixa-me, que os
Tucuma uare uana. tucumas estio cahindo.
Acuti miry. — Procura tucumi e
— Re cecare tucuma deixa-me.
Acuti miry
Re chare iché uana
Acuti miry.
XIT
Saracura (')
A Saracura

— Pe iupui pe rembaua,

Saracura.

Saracura uira, Saracura.

= Cu ¢u cui cha ico, — Deem de comer 4 sa-
Saracura, racura, a0 passaro saracura.

= Eu aqui estou, eu sou

Ne moitegara arama, _
a saracura, para tua gran-

Saracura. deza.
— Saracura uird Saracura \ ' — Saracura, passaro sa-
Mamé mo tad racema, / racura, onde te achas?
Saracura ? = Ao bonito eu me
assemelho.
= Che mungara puranga — Voces, deem de co-
Saracura. mer 4 saracura que é uma
Saracura uira Saracura. bonita criagdo para voces.
— Pe iupui Saracura

Pe rembaua puranga
Saracura.

(1) E um macrodactylo do genero Rallus.

Nos dias festivos, pelos sitios, emquanto os convivas jantam, anda uma mulher em roda da
meza, belliscando o melhor dos pratos, furtando aqui e alli, corrida por todos, mas comendo o
melhor. Entio canta, e assim alegra a mezq, evitando todos que de seus pratos ella tire o melhor
pedago.
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X111
Gauy (')

— Mamé tai re co
Gauy, cauy?

= Queceuene uara,
Gauy, cauy.

. . — D’onde és, Gauy?
Cha iure mu cha caima, » &

— Do Rio Branco. Eu

Gauy, cauy. vim para me perder na
Ne retama pupé, tua terra.

Cauy, cauy. — Nio te perderss, eu

. . . volto para tua terra.

— Inti curi ne caima

Gauy, cauy.
Cha juére ne retama queté

Gauy, auy. ,

(*) Sao pequenos macaquinhos do Rio Branco, do genero Miaas.

FIM

_~
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